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Sills وزارة التراش القومي‎ 
QU 2 ay hl u 


اپن‌سینا: ۱ 

۱ الفارسی:‎ arent ge | 

الاسكتدر: 298١‏ ب ۷۲ 
اشرف الا نبیام: ۱۱۷ 
افلاطون: هم ۱۳۲۱ 
الانبياء: ١١١ 51١8‏ 

الانفس الجاهلة ١١8‏ 
الاوائل: YY‏ 

امل‌الدنیا: ۱۱۴ 

اهلالسمادة و اه لالشتاوة: ۱۱۵ 
امل‌الملم: ۸۴ 

٩۰ امل‌المعمورة:‎ 

البد نیون: ۱۱۴ 

بطلمیوس: ۶۱ س ۶۸ 

بعض اهل العلم: ١١8‏ 
پولیموس: ۱۱۴ 

تلخیص الحس والمصسوس: ۱۰۲ 
تلخیم‌السمام و المالم: ۳۸ 
تلخیص السماع الطبیعی: ۳۸ 
تلخیص النفس: ۱۰۲ 
تامسطيوس: FY 8١‏ 

AY جارية:‎ 

YY الحكماء:‎ 

ر بان السفینة: 1١١8‏ ۱۰۶ 
الر‌وحانیین: ۱۱۲ 
الی‌یاضیات: ۶۸ 

السامائیین: ۸۷ 





فهر ست ele‏ * 


السماع الطبیمی: ۲۴ - ۶٩‏ 
الشرايع: ١١‏ 

الصبيان: ۴ ۱۱ 

صبیان العمقول: ۱۱۴ 
طبیب: ۸۷ 

الطبیعیات: ۵۰ ۵۲۰-۵۱ 
الستلام: ۱۱۶ 

العنین: ۱۱۲ 

الفلاسفة: ۷۴ 

القیلسوف: ۲۴ تب ۶۱ سب ۶۸ - ۸۵ 
کتب المنطق: ۷۳ - ٩۷‏ 
کتبنا المنطقیة: ۲۶ 

مبادی الکل: ۶۲ 

المید[ والمعاه: ۱ 

محمد: ۱ب ۱۳۱ 

محمد بن الهیاج: ۱۲۱ 
مدركى العقود: ۱۱۴ 

المدر کین: 1۴ 

المشائین: ۶۱ 

۴٩ المعطلة:‎ 

الملائکة: ۱۰۳ 

ملگ من السامانیین: ۸۷ 
المس‌ورین: ۱۱۸ ١١5‏ 
المنطقیین: ۲۶ 

الیاس: ۸۱ 

النبی: ۱۱۷ - ۱۱۹ 

النلس (کتاب) ۲۹ - ۱۰۲ 
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استشاده پش‌مائید . 
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ساسله دانش ابراتی 
wp‏ 


ذبر نظر 
مهدی محقق 


انتشارات 
موس مطالعات اسلامی دانشگاه مك گیل 
شعية هران 
با همکادی داشگاه تهران 
صندوق ,بسنبی ۳۱/۱۱۳۳ 


تعداد ۴۰۰۵ سخه أن این کتاب در چایخانهٌ شر کت افست «سهامی عام» چاپ شد 


جاب 3 c»! al or lass E Aso di‏ كتاب lb gia‏ به | جام سس ما لعات uel‏ اس 


Ju. D 
مرکز فروش: کثابفردشی طهودی» مقا بل دانشگاه تهران‎ 


i! دانش‎ Ada 
تهران‎ Aun انتشادات موس مطالعات اسلامی دانشگاه ماک کیل‎ 
با هم‌کادی دااشگاه آهران‎ 
ذ بر نظر: مهدی محقق‎ 

۱- شرح غردالفرائد معردف به‌شرح منظومهً حکمت سبزوادی؛ قسمت امود 
عامه و جوهر د عرض با مقدمةٌ فادسی و انگلسی eS ts à‏ اصطلاحات فلسفی» 
به‌اهتمام بر دفسود ایزوتسو و دکتر مهدی محقق. (چاپ شده ۱۳۴۸). 

۲ تعليقة میرذا مهدی آ شثبانی برشرح منظومةهً حکمت سبز دادی» به‌اهتمام 
دکتر عبدالجو al‏ فلاطودی و دکتر مع‌دی محقق و مقدمةٌ انکلیسی پروفسود ابزو تسو 
Jal ale)‏ چاپ شده ۱۳۵۲). 

aga ID as Adr ۲‏ اشتيانى برشرح منظومة حکمت سبزوادی» dada‏ 
فادسی و فهرست تفصیلی مطالب و تعلیقات, به‌اهتمام دکتر عبدالجواد فللاطوزی و 
و دکتر مهدی محقق (جلد دوم؛ زیر چاپ). 

۴ مجموعه سخثر انبها ومقاله‌ها ددفاسفه دعرفان اسالامی ( یز با نهای فادسیو 
عر بی د فر اسه د انگلیسی)؛ به‌اهتمام دکترمهدی محقق ودکتر همان لندلت (چاپ 
شده (No‏ 

۵- کاشف‌الاسراد نودالدین اسفراینی باطمام پاسخ به‌چند پرسش و دساله 
در روش سلوك و خلوت‌شنی» با ترجمه و مقدمه به‌ژبان فرافسه به‌اهتمام دکتر 
هر مان لندات (چاپ شده ۱۳۵۸). 

ع مرموذات اسدی در مزمودات داودی» نجم‌الدین دازی» به‌اهتمام دکتر 
محمددضا شفيعى كدكنى و مقدمةٌ انگلیسی دکش هرمان لندلت (چاپ شده ۱۳۵۲) 

۷- قبسات میرداماد بانضمام شرح حال تفصیلی 2 خلاصه افکار آن حکیم» 
به اهتمام دکتر مهدی مسقق و دکتر موسوی بهبهانی د ابراهیم دیباجی د پروفسود 


ايزوتسو با مقدمةٌ انگلیسی (جلد اول مئن؛ جاب شده ۱۳۵۶). 

A‏ مجموعةٌ رسائل و مقالات دربادء منطق و مباحث الفاظ (بز يانهاى فارسى 
و عربی و فرانسه و انگلیسی) به اهتمام پروفسود ایزوسو و دکثر مهدی محقق 
(چاپ شده ۱۳۵۳). 

٩‏ مجمو عة مقالات بهزبانهای فادسی وعر بی و انگلسی و فراسه و لمانی 
به‌افتخاد پروفسود هاتری کر بن» زیر نظر دکتر سید حسین yal‏ (چاپ‌شده ۱۳۵۶). 

—\o‏ تر Aa galap yids Bo ail ah ie iali‏ حكمت قسمث 
امودعامه وجوهر وعرض, به‌وسیلهٌ پروفسود ایزو سو و دکترمهدیمحقق پامقدمه‌ای 
درشرح احوال و آ ثار آن حکیم (چاپ‌شده دد نیو بورك ۱۳۵۶ چاپ‌دوم تهران۲ ۱۳۶). 

۱- طرح کلی مافیز يك اسلامی بر‌اساس تعلیقۂ میرذا مهدی آشتیانی 
یں شرح منظومةٌ حسکمت به ذ بان انگلیسی» تأليف پروفسود ایزوتسو ([مادة چاپ). 

۲- فسات میرداماد (جلد دوم). مقدمةٌ فادسی و انگلیسی وفهرست تفصیلی 
مطالب و تعلیقات و اخثلاف نس به‌اهتمام پروفسود آیزو نسوو دکثر مهدی محقق 
و ابراهیم دیباجی و دکتر موسوی بهبهانی (آماده چاپ). 

۳- افلاطون فی‌الاسلام, مشتمل بر دسالدهائى از فادابى وديكر ان د تحفیق 
lg T gobs‏ بهاهتمام دكتى عبدألرحمن بدوى (جاب شده ۱۳۵۳). 

۴ فاسوف دی محمد بن ذکربای دازی» تأليف دكش مهدى محقق» 
به پبوست سه مقدمه بز بان wld‏ و دو مقاله بز بان انگلیسی (چاپ شده ۱۳۵۲) 

۵- جام جهان‌نمای؛ ترجمةٌ فادسی کاب التحصیل بهمنیادین مرذبان» 
به اهتمام عبدالله نودانی د محمدتقی داش بژوه (چاپ شده ۱۳۶۲). 

۶- جاویدان خرداین مسکویبه, ترجمه تقىالدين محمد شوشترى» باهتمام 
دکتر بهروذ رد ثبان با مقدمه بز بان فراشسه اذ يروفسود محمد ادكون وثرجمةٌ آن 
از دکثر رضا داوری (چاپ شده ۱۳۵۵) 

AY‏ بست مقاله در مباحث علمی و فلسفی وکلامی و فرق اسللامی؛ اذ دک 
Guys‏ محقق, بامقدمةٌ انگلیسی از پروفسود ژوذف فان‌اس و ترجيةٌ آن اذ استاد 


احمد آدام (چاپ شده ۱۳۵۵). 

18 انوار جليه؛ عبدار زنوزى؛ به‌اهتمام سیدجللال‌الدین "شتبانی» بامقدمة 
انکلیسی از دکتر سیدحسین_نص (چاپ شده ۱۳۵۴). 

۹- الددةالفاخرة, عبدالرحمن جامی» به پیوست حواشى مؤلف د شرح 
عبدالغفور لارى و حکمت عمادبه» بداهثمام دكش تيكو لاهير و دکتی موسوی بهبهانی 
و ترجمةٌ مقدمةٌ ا نكليسى آن اذ استاد احمد آدام (۱۳۵۸). 

ol ys ۰‏ اشعار و دسائل اسری لاهیجی شارح گلشن‌داذ, به‌اهثمام دکتز 
برات ذنجانی بام‌قدمةٌ انکلیسی از خانم نوشآفرین اتصادی (چاپ شده ۱۳۵۷) 

۱- دبوان ناصر‌خسرو (جلد اول مثن باتضمام سخه‌بداها) به‌اهتمام استاد 
مجشبی میذوی و دکثر مهدی محقق (چاپ شده ۱۳۵۷). 

NY‏ شرح فصوصالحکهد منسوب بهابو نصر فادابی» اذ محمد تقی استرابادی» 
به‌اهتمام محمدتقی دا نش پژ ده بادومقاله بز بان فرانسه اژخلیل جروسلیمان‌پینس و 
تر جمة OT‏ دومقاله ال دکتر ابوالقاسم بودحسینی (چاپ شده ۱۳۵۸). 

ably XY‏ ساطان ولد بسن UY ua‏ جلالالدین ددمی؛ بهاهتمام دکتر 
علی سلطائی‌گرد فرامرزی بامقدمةٌ انگلیسی (چاپ شده ۱۳۵۹). 

۳۴ تاخیص المحصل؛ خ_واجه نصير الدين طوسی بانضمام دسائل و فوائد 
کلامی از آن حکیم» به اهثمام عبداله نودانی (چاپ شده ۱۳۵۹). 

۵- نصوص الخصوص فی‌تر جمةالفصوص (شرح فصو ص‌السکم محیی|لدرین‌ابن 
عر بی)» دکن‌الدین شیراژی» به‌اهتمام دکتر دجبعلی مظلومی به‌پیوست مقاله‌ای از 
استاد جلال‌الدین همائی (چاپ شده ۱۳۵۹). 

عت ترجمة شرح ببسث د ينج مقدمةٌ ابن‌میمون أذ ابوعبدالله محمدین 
أبى بكر تب ريزى؛ بوسيلةٌ دکثر سیدجعف سجادع» با نضمام مئن عر بى به أهثمام دکش 
مهدی dam Sa gaa‏ انگلیسی بیست‌وینج مقدمه از س. پینس (چاپ شده ۱۳۶۰). 

لالاب الشامل فی‌اصولالدین, امامالحرمین جوشی» به‌اهتمام‌یرو فسور دیچارد 
فرانك و ترجمه مقدمهٌ آن از دکتر جلال مجشبوی (چاپ شده ۱۳۶۰). 


XA‏ الامدعلی‌الابد» ابوالحسن عامری تیشابودی» به‌اهتمام يروفسور اورت 
روسن وترحمةٌ مقدمهٌ آن از دکثر جلال مجشبوی (چاپ شده دد بپرفت ۱۳۵۷). 

YA‏ شناد حکمت سبزواری» پردفسود ایزدتسوء تحلیلی تاژه و نو از فلسفهٌ 
حاج ملاهادی سزواری ترجمةٌ دكثر جلال مجشوى با مقدمه‌ای از دکثر مهدی 
محقق (چاپ شد» ۱۳۵۹). 

ve‏ معا لم الدرين و ملاذالمجنهدین معروف به‌معالم‌الاصول, شيخ حسنبن 
شيخ ذین‌الدسن معروف به‌شهید Roads b (uil‏ فادسى و ترحمةٌ چهل حددت 
در قضلت عام باهتمام دکتر مهدی محقق (چاپ شده ۱۳۶۲). 

۱- ادا لمسافر ین ثاص‌خسرو (متن فادسی براساس نسخه‌ای‌کون)» باهتمام 
پردفسود ویکنر (1مادة چاپ). 

۲ زادالمساقرین ناص‌خسرو (ترجمهٌ انگلیسی بامقدمه), ازیروور 
SU) sss‏ چاپ). 

۳ شرح قبسات clala pua‏ احمدین ذین‌الصابدین العلوی معروف به‌سد 
احمد علوی, باهتمام دکترمهدی محقق ( ماد چاپ). 

۴ شوادقالالهام فی شرح تجریداسکلام» عبدالرذاق لاهیجی» باهتمام 
دکتر مهدی محقق (ذیر چاپ). 

۵- آندیشه‌های‌کلامی شیخ مفید» مارتین مکددموت؛ ترجمه اذ انگلیسی 

به فادسی بوسیله استاد احمد دام (چاپ شده ۱۳۶۳). 

۳۶- المبداً د المعاد. شیخ الرئیس ابو علي اپن‌سیناء به اهتمام استاد عبدالث 
(NET ah ole) oy‏ 

"ب شرح غردالفرائد (جاب دوم شمارء .)١‏ 

4ك الشافع بوم الحشر فی شرح باب الحادی عشء مقدادین عبدال السیوری؛ 
با نضمام مفتاح! لباب» ابوالفتح‌بن مخدوم الخادم الحسینی العر بشاهی» باهشماع دکش 
مهدی محقق (ذیر چاپ). 

WA‏ فلسفة علم کلام ه. ا. ولفسن؛ ترجمه احود آرام (آماده جاب). 


x‏ تیاب 
المقالة الاولى 
اثبات المبدأ الاول ووحدائيته د صفااته 
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ع . واچب‌الوجود بذاته داجب‌الوجود من جمیم جهاته‎ 
واجب ال و جود عقل و معقول د كذلك كل مجرد‎ . ۷ 
واجب‌الوجود پذاته خیر محض‎ - ۸ 
واجب‌الوجود بذاته حق محض‎ - ٩ 

o‏ واجبالوجود بذاته تام 

۱ واجب‌الوجود بذاته واحد 

AY‏ واجبالوحود عاشق و معشوق 
١‏ واجبالوجود كيف يعقل ذاته و الاشیاء 

۴ وحدانية الواجب مع علمه و قددته و Atle‏ 

۵- اثبات واجبالوجود 

۶ لانكون لممكن الوجود علة ممكنة 

۷ الممكئات dle Iga OGY‏ لبعض 

۸ التجرد لاثيات الواجب و علة الحوادث 
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LENA‏ کل حادث بعلة 

۰۵- میادی الکاقنات و العلل المحركة 

-١‏ المتحركك بالارادة متغير الذاث 

۲- القوة القسر بة و اختلافحوال 

NY‏ صفات داجب الو جود 

ov‏ الدلالة على الطريق المعثاد والمستأنف 

۵- اثبات المحرکث لكل حركة 

NE‏ اثبات محر کث غیرهتحر کت ولا متغر 

xv‏ اثبات دوامالحر کة قول مجمل 

Olu YA‏ ذلك بالتفصیل 

4 مقدمة الى الغرض المذكود 

۰ مطلب آخر نافع فی ذلکت 

ع ان ذلكك لم ,مقع لاننظاد وقت 

,۳۷- المبدا الاول سایق‌الزمان و الحر کة لابزمات 
cem‏ لایجوز آن QT Jot o‏ 

۴- بلزم المعطلة ان بضعوا وقتاً قمل وقت 

۵ حل مغالطانهم فی تناهی‌الازل 

WF‏ حل مغالطاتهم فى اثبات التعطيل اوابجاب المساوان 
wy‏ الحركة مكاثية و دوامها بالاتصال لا بالتشافع 
۸ الحركة مستديرة لامستقيمة 

9 الفاعل للحركة نفس والسماء حبوان مطيع لله 
Fe‏ حركة السماء مم أنها نفسائية فكيف طبيعية 
A‏ المحركك الاقرب للسماويات ليس عقلا مجرداً 
۷ أى الأجسام مستعدة للحياة 
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۴۳ محر کف paa s Pd AY Bani‏ السماء 
#الا. الميحر كك الاول كيف بحركك و هو على سبیلالشوق 
۵- المحر که‌الاول للکل مبداً لجمیم الافلاكك 
۶ هل اخثلاف حر کات السماء لاجل ما تحت السماء 
۷- المشوقات لیست أجساماً و لافس أجسام 
ماب حركة الافلذكك وضعية و حركة الكواكب مكانية 
ةع الافلاكك الداخلة في الحركة الاولى 
be‏ الناد تتبع الفلكك فىالحركة الادلى 
١ف‏ اختلاف الاجسام والانفس و العقول 
ON‏ جرما لكل و نفس الكل و عقل الكل 

المقالة الثانية 

ثرنيب فيض الوجود عن أل موجود ال ىآخر موجود 

ب الموجودات کیف تکون عن‌الاول و تعر یف فعله 


— 


— معنی‌الابداع slaad late‏ و عندالعامة 

5 المعلول الأول واحد د أنه عقل 

ب كيف یکون الثوانی عن‌المعلول الاول 

eS al se ESN a) تحت‎ la OSG ب كيفية‎ 

۶ - کيفية تکون الاسطقسات والعناص 

v‏ العناية و التدبير من العلل العالية 

۸ ميدأ التدبير للكائنات الادضية دالانواع غیرالمحفوظة 

OE LA‏ أمود ادرج عن‌النفس مغيرة للطبيعة 

6 هذا المبدأ کیف بعفل ماهیهنا و کیف روش 

١‏ عنابة الصانم و عدله و آثاد حکمته علی السماوات د الانش 
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Ax atto 
بقاءالنفس الاضسانية و السعادة الحقيقية و الشقاوة الا خر بة‎ 


النظر المختص بالمبداً و النظر المختص بالمعاد 

ب تکوت العائدات من العناصی والاشداء من النباتبات 

CIN‏ الحيوانات و قوى النفس الحيوانية 

تكوت الانسان و قوى نفسه و العقل الهيولا نى 

العقل الهيولانى بالقوة عالم عقلى د العقل بالملكة وباافعل والعقل 
المستفاد 

المعقولات لاتحل جسماً پل جوهر فاثم بنفسه 

الفوة العقلية تنقل المحسوسة الی المعقو لة 
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A‏ - مراب تجریدات الصود عنالمادة 

UTI العقل لابعقل بآلة د النفس لاتفسد بفساد‎ A 

6 حل الشبهات فى أن النفس الناطقة كمال غير مغارق 

١‏ النفس الناطقة سب للقوى النفسانية 

١‏ النفس الناطقة تحدث مع حدوث البدن 

۳ متع‌التناسخ 

۴- السعادة و العقل النظری و العملی و الاخلاق الردية و العدالة 
۵ السعادة و الشقادة فىالآخرة 

عل الشبوة والا ساء بوحى اليهم بالمعقولات بلا تعلم بشری 

لاا الوحى بالمغييات والرقٌ ها الصادقة 

1 الامور العظيمة lel s‏ و سسمعيا els VI‏ و ھی مجو به عن احساسئا 
5 أن الممرودين كيف يخبرون عن المغيبات 

دل المعجزات و الكرامات المشئصة بالاضياء 
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ai 


ان Liaw yal‏ المولود فی ۲۷۰ دالمتوفی فی ۰۳۲۸« . قد حظی بمو آهب الهية 
من صحة فى الجسم و ذکاء نادر و ذاکرة قوية و عقل خصب و جلد منقطعالنظير 
على العمل د بدت ملامح ESS‏ فی‌سن مبکرة واستكمل ثقافته اللغوية والدينية 
والعقيلة لما يجاوز العاشرة ووصل الىمرئبة النبوغ والتخصص ولما بناهزالشرین 
فصار حجةفى| لطب والفلكت والرياضة والفلسفة و بقىمندانتاج متنوع غزس قل أن 
يتوفر لمثله مع مالاقى من عنت و اضطراب فخاف لنامايزيد على مائتى مؤلف بين 
طويل و متوسط و ميخقص وأخذ b lea fle‏ لفكر الاسلامى واليونانى وثقافةالغرس 
و الهند وااسر بانو افرغها فی‌قالب فاسفته| لخاصة فصارت فلسفة مشائيةذاٽ طا بع خاص 
فهو مفکر عالمی سرتفع عن حدود اازمان و المکان و فلسفته هی‌الفلسفة الاسلامية 
منذالقرنالشاس الی‌هفا القرن فکات تددس بانتظام فی‌البلدان الاسلاهية و غير 
الاسلامية. 

انفاسفة این‌سینا مادة غز بر مستقاة من‌منابم متنوعةء فقد أخن ما وصل اليه 
من اليو نائيين؛ والمشائية وائولوجیاء المنسوب الی آرسطو علی‌زعم فلاسفةالمسلمین» 
دالحقيقة أنه مقتطفات من تساعیات TR!‏ وماقراً من شراح أرسطو الاسکنددائیین 
وكتب الأوائل وماناله بما هو مسلم منهباحثاسلامية مناثبات وجودالبادى وعدله 
وابداعهالكائنات وحكمته فى ادسالالأنبياء وتشريم الديانة وختمالنبوة والاستخلاف 
للنبى وأنهبالنص أصوب و وضع الأحكام للناس فىعباداتهم. و معاملاتهم و سياساتهم؛ 
SS o‏ امكانث|لكرامات والمعجزات وبقاءا|لنفس والسعادة والشقاد: الآأخرية والثواب 
والعقاب في المعادالجسمانى والروحاني. 

ومما آودئنا اينسينا كتاب المبداً والمعاد الذى هوبين يديكك. ولاحاجة الى 


تصد بر ۱۵ 


اثبات ان هذا من تأليفه و املائه فتلميذها لجوذجا نى ذكر ذ لكك فىسيرةالشيخ الرئيس» 
و هو شاهد علی ذلکه, قال: «کان بجر جان Shits Jou‏ له آبومحمدالشیر ازی حب 
هذها لعلوم د قد اشترى للشيخ داداً فی‌جواده و آذزله فبهاء و کنت أنا أختلف اليه 
كل بوم فأقراً المجسطى وأستامى المنطق» فأملى على المختصر ا لأوسط؛ وصنف لأبى 
محمد الشیرازی کتاب المبداً والمعاد و كتابالأدصاد الكلية». ولم توضسع نسبة 
الکتاب السی مولفه موضم‌الشکه بصال, وفوق هذا فالکتاب سینوی فى أسلوبه 
TT‏ فأسلو به هو ذلک الأسلوب الذی الفناه بوجه عام من‌الشیخالر لیس 
و موضوعه مايمكن أن نسميه فلسفة این‌سینا فی‌ادسع ععانیها» تلکث الفلسفة الثى 
عالجتها مغ لفات ابن‌سنا الأخری, کالشفاء والنجات دا لحکمةالعرشية والفیض الالهی 
والارزاق فی‌العدلالالهی و عیونا لحکمة والهداية و الاشارات و دسائله فی‌النفس 
وأجويته لمسائل كانت ثرد عليه. 

و لقد آني ابن‌سینا فی‌المبداً و المعاد بایجاذ مافصله بعده فی‌کتبه -S‏ 
ولاسیما فی الهیاتا لشفاء والنجات» فکثیرمن! بوابپا متناظرة و متطابقة جزء اوجلا . 
والذى جاء فيه فى بان العقل الفعال والحدسه التعلم وخواص النبوات قدشرحه بعد 
aS Js‏ فى علمالنفس من طبيعياتالشفاء. و دتبه فى ثلاث مقالات د بحث فی‌الادلی 
Lal obtlye‏ الأول لذكل و وحدانیته والصفات الثى تليق بجنابه و فی‌الثانية عن 
ثرئيب فیض الوجود عنه والعقول والنفوس والعناية والعدل و[ ثاد حکمته, وفی الثالثة 
عن الدلالة على بقاء النفس والثبوة وأن الأنبياء كيف يوحى اليهم بالمعقولات بلاتعلم 
بشری والکرامات والمعجز ات المختصه بهم. 

وقد بقى من‌المبداً والمعاد آکش من‌عشرین نسطة فی‌سکتبات العالم و ذكرها 
کل من‌قدوانی فی‌مولفات ابن‌سینا و مپددی فی‌فهرست نسخه‌های مصنفات این‌سینا 
و Las lab‏ منها او صورها و آفلامپا فی مکتبات ایسران دالمكتبة M‏ $5 & 
بجامعة طهسران, و بسد ماقابلنا وقادناها استقرال یی علسی آن جعلنتا مخطوط 
احمدالثالك؛ دقم ۷۷ المورخ سنة ۰۵۸۰ ساسا فی‌التحقیق؛ و الستفاد من 


M‏ المبداً والمعاه 


معطوطاث آسثان فدس دضو که دقم ۱ حکمت. من‌الفرن اشامن و نود عثماشت 
دقم ۳۸۹۴ وضع بين معقوقين د روجع الى سائر المخطلوطات كمؤيدات فی‌القرائة 
والاعداد د تثبيت النص وأتعبنا أنفسنا فىذلكك وأرحنا كل قارى كريم. 

وكنا قدكتبنا مقدمة فى أحوال ابئسينا د ذكر تصائيفه د بيان آدائه الفلسفية 
والدشة و مقارفة ماجاء فی‌هذاالکتاب بما فىفيره منْموٌ لفاته و الآن روما للاختصاد 
gi‏ طبع هائريد الى يوم أن نقدم لكتبه و دسائله فى الالهيات بعوثال تعالى. 


طهر ان ۱۳۶۲/۹/۲۶ عبدالله تودانی 


ابن‌سینا 


- 


پسم الله الرحمن الرحیم 

کتاب المبداً والمعاد. له, صنفه للشیخ ابی محمدین ابراهیم الفارسی 

الحمدلله رب‌العالمین و صلواته علی نبیه سیدنا محمد و آله الطاهرین 
اجمعین.قال الشیخ الرئیس ابوعلی الحسین‌بن عبدالله بن سینا: 

و بعد فائى أريد أن Joh‏ فى هذه المقالة على حقيقة ما عندالمشائين 
المحصلین من حال المبدا والمعاد. فیتضمن مقالتی هذه شمرتی علمین کبیرین» 
آحدهما الموسوم بأّه فی مابعدالطبيعة, و الثانی العلم الموسوم باه فی الطبیعیات؛ 
فان مرة العلم الذى هو فى مابعد الطبيعة هوالقسم المعروف منه ب«اثمو لو جیا» و 
هو فى «الربوبيّة» والمبدأ الأوّلء و نسبة الموجودات على ترتيبها إليه. و مرة 
العلم الذى فى الطبيعيات هو معرفة بقاء النفس الانسانية و أنّها ذات معاد. 

و قسمت هذا الكتاب إلى مقالات ثلاث: المقالة الا ولى فى إمبات المبداً 
الأوّل للكلّ و وحدائيته و تعديدا لصفات التى تليق به. المقالة الثانية فىالدلالة 
على ترتيب فيض الوجود عن وجوده مسبندءاً عن أوّل موجود عنه إلى أخر 
الموجودات بعده. المقالة الثالثة فى الدلالة على بقاء النفس الانسانية والسعادة 
الحقيقيّة الآخريّة والتى هى سعادة ما وغير حقيقية والشقاوة الحفيقية الأخرية 
والتی هی شقاوة ما وغیر حقيقية, 

و أتحرئ فى هذه المقالات أن آوضح ما آغلقواء و علنَ ما ستروا وکتمواه 
و َجمع ما فرّقواه وبسط ما جملوا بمقدار الوسع القاصر الذی لمثلی, ممن منى 
بانقراضي زمان العلماء. وانصراف الهنم الی آغراض شت نالك و تساط 
المقت علئ من تعاطئ من الحقيقة طرفاً م كلال الخد و انفلالٍ الغرب من خاطر 
الممتحنین بمثل محنتى والمدفوعين إلى llai L‏ من نوائب الزمانء والله 
المستعان, و الحول والقوة. 


۳ الميدأ والمعاد 


المقالة الولی 
[فى ائبات المبدأ رل للکل و وحدانیّته و تعدیدالصفات التی تلیق به] 
[فصل ]١‏ 
فى تعريف الواجب الوجود والممکن الوجود 

ان الواجب الوجود هوالموجود الذی متی pÈ Oo‏ موجود عرض من 
مُحالٌ؛ و إِنَّ الممكنّ الوجود هو الذى مَتئ قُْرِض غير مسوجود أو مسوجوداً لم 
dos i un‏ 

فالواجبٌ الوجود هو لضروری, والممكن الوجود هوالذى لاضرورة فيه 
بوجه, اى لافى وجوده ولا فى عدمه. وهذا هو الذی نعنیه فی هذا الموضع بممكن 
الوجود. و إن كان قد بعنى بممكن‌الوجود ماهو فى القوةء و يقال الممكن على كل 
صحيح الوجود. وقد Gels SS Yad‏ 

Gel SEL‏ الوجود قد یکون بذاته وقسد یکون لا بذاته؛ والذى هو 
واجب الوجود بذاته فهو النی asl‏ لالشیء آخر, ی شیء کان؛ صار محالا 
فرض عدمه؛ و ان الواجبٌ الوجودلا بذاته‌هو الذی, لوضع شىء ما ليس هو. 
صار واجب الوجود؛ مثل de SET‏ واجبةٌ الوجودلا بذاتها؛ ولكن عند فرض 
Gul‏ وائنین؛ والاحتراق والاحراق واجب الوجودلا بذاته ولكن عند فرضي 
التقاء القَوّةِ الفاعلة بالطبع والقَوة المنفعلة بالطبع, أعنى المحرفة والمحترقة. 

[فصل [Y‏ 
فى أنّ واجبّ الوجود لا يكونٌ بذاته و بغيره معًا 

ولا يجوز أن يكونَ شىء واحدٌ واجبّ الوجود بذاته و بغيره معّاء فائه ان 
رفع غیره ذاک اولم یعتبر وجوده لم یخل: ما آن ییقی وجوب وجوده على حاله. 
فلا یکون وجوب وجوده بغیره؛ و ما آن لاببقی وجوب وجسوده علی حال 
فلایکون وجوب وجوده بذاته. 


ابنسينا ۳ 


]۲ [فصل‎ 
الوجود بذاته‎ Gee opty oye all Cols UI فی‎ 

و کل ما هو واجب الوجود بغیره فائّه Sa‏ الوجود بذاته BY‏ مساهو 
واجبٌ الوجود بغیره فوجوب وجوده تابع لنسبة ماو إضافةٍ؛ والنسبةٌ والاضافة 
اعتباژهما غیر اعتبار نفس ذات الشیء الذی له نسبه و اضاف ثم وجوب الوجود 
oris UI]‏ باعتبار هذه النسبة. 

فاعتبارٌ الذات وحدها لايخلو: إِمّا أن يكونٌ مقتضياً وجوب الوجوده او 
مقتضياً لا مكانٍ الوجودء او مقتضياً لامتناع الوجود. ولا يجورٌ أن يكونَ مقتضياً 
لامتناع الوجود zal Le US SY‏ وجوده بذاته لم یوجد. ولا بغیره, و لا آن یکونْ 
مقتضياً لوجوب الوجود. فقد قلنا: ان ما وجب وجوده بذاته استحال وجسوب 
وجوده بغیره. | 

فبقی آن یکونٌ باعتبار ذاته ممکن الوجود. و باعتبار ارتفاع النسبة الی 
ذلك الغير واجبّ الوجود. و باعتبار قطع النسبة التى إلى ذلك الغير ممتنع 
الوجود. و ذائه بذاته بلا شرط ممکنة الوجود, فقد بان آن کل واجب الوجود 
بغيره فهو ممکنٌ الوجود بذانه 

[Y [فصل‎ 

فی ol‏ ممکن‌الوجود بذاته الما يوجد بأن يجب وجوده بغیره 

وهذا بنعکس فیکونْ کل ممکن الوجود بذاته فاّه إن حصل وجوده كان 
واجب‌الوجود بغیره, لاله لایخلو: Lal‏ أن يصح له وجود بالفعل و ما آن لا یصح له 
وجود بالفعل؛ و محال أن لا يصح له وجود بالفعل, وال کان ممتنع الوجود, فبقی 
ol‏ يصح له وجود بالفعل. فحيندٍ إما آن بجب وجوده و إمّا أن لایجب وجوده؛ فان 
لم يجب وجوه فهو بعدٌ ممکنْ الوجود لم یتمیْز وجوده عن عدمه. 

ولا فرق بين هذه الحالة منه والحالة USE AI‏ قدكان قبلالوجود 


۴ المبىأ والمعاد 


ممكن الوجود. والان هو بحاله کما کان. 

Sl S] ao o‏ تجدّدت فان السوّال عن تلک الحال ثابت: اه سمکن 
الوجود او واجب الوجود؟ فان کان ممکن الوجود فان تلک الحال كانت قبل 
آیضا موجودة على إمكانهاء فلم تتجدد؛ و إن وجب وجودها وهى موجبةٌ للأوّل 
فقد وجب لهذا الأول e,‏ حاله. ولیست تلک الحال الا خروجه الی الوجود. 
فخروجه إلى الوجود واجب. 

و أيضاً فان کل ممكن الوجود فامًا أن يكونّ وجودٌه بذاته او يكونٌ بسبب 
ما؛ فان كان بذاته فذالّه واجبة الوجود, لا ممكنةٌ الوجود. وإن كان بسببء فامًا أن 
يجب وجوده مع وجود السبب. و ما آن یبقی على ما کان علیه قبل وجودالسب 
و هذا محال؛ او لم بوجد السبب وهذا محال, فيجب إذأ أن یجب وجوده مع 
وجودالسبب. فکل ماکان ممکن لوجود بذاته فهو إنّما يكونٌ واج ب لوجود بغيره. 

[O Ja] 
فی آله لایجوزآن یکون |ٍلنان یحدثٌ منهما واجبٌ وجودواحد, ولا کل واحد‎ 
منهما واجبّ الوجود بالاخر, ولا فی واجب الوجود کثرٌ بوجه من‌الوجوه‎ 
ولا جور آن یکون شینان |اشنان لیس هذا هوذاک ولاذاک هذاء و کل‎ 
واحدٍ منهما واجب الوجود بذاته و بالآخر, فقد بینا أنّ واجبّ الوجود بذاته لا‎ 
یکونْ واجب الوجود بغیره.‎ 

ولا يجورٌ أيضاً أن يكونّ كل واحد منهما واجب الوجود بالاخر, حتی 
یکون «» واجب الوجود ب «ب» لا بذاته و «ب» واجب الوجود ب «ا» لا بذاته و 
جملتهما واجب وجود واحد؛ و ذلک لا اعتبازهما ذاتسين غير اعتبارهما 
متضائفين. و لكل واحد منهما وجوب وجود لا بذاته فکل واحد منهما ممکن 
الوجود بذات, و لک ممکن الوجود بذاته لد فی وجوده آقدم سنه لانْ کل ic‏ 
أقدم فی وجوب الدات من لمعلول. و ان لم یکن فی‌الزمان؛ فلکل واحد منهما 
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شیء آخر یفرن به أقدمُ من ذاته. ولیس ذات آحدهما آقدم من ذات الاخر علی ما 
و صفنا؛ فلهما إذاً عللٌ خارجةٌ عنهما أقدم منهما. فليس إذاً وجوب وجود کل 
واحد منهما مستفاداً من الآخر. بل من العلة الخارجة التى أوقعت العلاقةً بينهما. 

و أيضاً فان مایجب وجوده بغيره فوجوده Ui ga‏ على وجود ذلك الغير و 
t oll ae "ls‏ من المستحيل Colo Cii ga o‏ فى أن تُوجّد على Bo Sols‏ 
بھاء d a WIS‏ فیالوجود على وجود نفسها. فان كان وجودٌ نفسها يكونٌ لها 
بذاتها فهى عَنيَةٌ عن الغير, و إن كان لايكونٌ حتّى يكون غيرٌ لايكونٌ إلآّ بعد 
وجودهاء فوجودها متوقف علی آمر بعد وجودها بالذات. فوجودها محال. 

و نقول أيضاً: إنَّ واجبّ الوجود لا بجورٌ أن يكون لذاته مباد تجتمع فيتقوم 
بها واجب الوجود. لا جزامءٌ کم ولا e cm cl ml‏ . سواء كانت كالمادّة 
والصورة او كانت على sl dey‏ بأن يكونّ أجزاءٌ القولٍ الشارح لمعنى اسمه 
يدل US‏ واحد منهما على شىء هو فى الوجود غير الخر بذاته. و ذلک لان کل 
ما هذه صله فذات كل جزء منه ليس هو ذات الأخر ولا ذات المجتمع. فاما آن 
بصع لكلّ واحد منهما وجودٌ مفردٌ ولا یصح للمجتمع وجوذ دونها فلا يكون 
المجتمع واجبٌ الوجود؛ و بصح ذلک لبعضها و لكنّه لایصح للمجتمع وجود 
دونه؛ فمالم يصح له من المجتمع والأجزاء الأخرئ فلیس بواجب الوجود. بل 
واجب الوجود هو الذى يصمح له. 

وإن كان لا تصمٌ لتلک الأجزاء مفارقةٌ الجملة فى الوجود. ولا للجملة 
مفارقة الاجزاء و تعلق وجود کل واحد بالآخرء وليس واحد بالذات أقدم, فليس 
شىء منها بواجب الوجود؛ فقد أوضحنا هنا على أن الأجزاء بالذات آقدم من 
doe gall Bll 5 ss si‏ للوجود ISU St SGT Ap aM e‏ فلا يكون 
شیء منها واجب الوجود. 

,ولیس یمکنیا آن نقول: ان الکل آقدم بالذات من الأجزاء, فهو إِمّا متأخّر, 
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و اما معا؛ و کیف کان فلیس بواجب الوجود. 

فقد انُضح من هذا أنَّ واجب الوجود لیس بجسم؛ ولا مسادة جسم, ولا 
صورة جسم. ولا مادّةٍ معقواةٍ لصورةٍ معقولةٍ ولا صورةٍ معقولةٍ فى مادو معقولةٍ, 
ولا له قسمة, لا فى الكم. ولا فی‌المبادی, ولا فی‌القول؛ فهو واحسد مسن هذه 
الجهات الثلاث. 

[فصل ۶] 

فى أنّ واجبّ الوجود بذاته واجبُ الوجود من جمیع جهاته 

و نقول: ان واجبٌ الوجود بذاته واجب الوجود من جمیع جهاته, وال فان 
كان من جهةٍ واجبّ الوجود و من جهةٍ ممكنًلوجود. فكانت تلك الجهةٌ تكون 
له ولا تكو له؛ ولا يخلو عن ذلک و كل dis eia alo‏ يتعّق الأمربها ضرورة 
كانت ذاته متعلقة الوجود بعلتى أمرين لايخلوا منهماء فلم یکن واجب الوجود 
بذاته مطلقأه بل مع العلتین, سواء كان أحدهما وجوداً والآخر عدما. او كان 
كلاهما وجودين. 

فبيّن من هذا أن Gol yl‏ الوجود لا يتأخّرٌ عن وجوده Ee,‏ بل كل 
ما هو ممكن له فهو واجبٌ له. فلا له اراد منتظرة, ولاله طبيعةٌ منتظرةٌ, ولا علمٌ 
منتظر. ولا صفدٌ منالصفات التى تكورٌ لذاته منتظرةٌ. 

[فصل 7] 
فى أنّ واجبّ الوجود معقولٌ الذات و عقل‌الذات. JS E ole a‏ صورة لا فى 
مادة فهى كذلك. و أنّ العقل والعاقل والمعقول واحد 

و نقول أيضاً: od‏ واج الوجود معقول الذات غير محسوس الذات البتق 
لله لیس o eme‏ فى مكان, ولا حامل للعوارض التى تحملها الأجسام, Ss‏ 
ماهيته ليست فى مادق فماهيتة معقولة بالفعل؛ وذلک لاناسئوضح بسعد آن 
الصورة المعقو لا لكل ماهية ةِ فارقتالمادّة وفارقت علائق المادةء فان كان ذلك 
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بتجریدالعقل فلیست کانت معقو لد پذاتها بالفعل, بل بالقوّة, کسهنه الاجسام 
الطبيعيّة والصناعيّة؛ و إن كان هذا المعنئ لها بذاتها, فذائها معقولةٌ بالذات و 
وجودها فى العقل بالقرّة Dial a‏ بالفعل» فانَ العقل بالفعل هو صورة كلَيةُ مجردة 
عن المادّةِ والعوارض التی تعرضٌ لها بسبب المادةء زيادة على مالها بالذات؛ فانٌ 
الصور التى فى الخيال والذكر منتزعةٌ عن موادّها؛ ولكن معالعوارض التى لها 
من المادّةء فان صورة زيدٍ فى الخيالٍ هو على قدره من الطول والعرض. واللون, 
فى وضع ما وأين. وهذه عوارض عرضت لانسانيّته, لیس شیء منها بفتضید 
ale‏ الذائيةُ والاً لاشسترك الكل فيها؛ بل إِنّما عرضت له بسبب المادّةِ التى 
AGLI c‏ مع هذه اللوازم. 

و آما القوة ال فانها تنقص عن ماهیات السیاء هذه اللوازم لها و 
yey Aland dad‏ إذا كانت الماهية كثرة تحتها صلحت لاأن تشترکٌَ فيهاء 
فلا یکون الانسان المعقول مقدارٌ فى طول و عرض و لون, ولا وضع ولا آین؛ و لو 
کان له شیء من‌هذا لم یحمّل علی مالیس له ذلک الطول. والعرض, واللون؛ 
والأين. والوضع. 

وكل صورو مجردةٍ عن‌المادة والعوارض ذا اتتحدت بالعقل ai fo Till‏ 
Sic‏ بالفعل, SLY‏ العقل بالقوّة يكون منفصلاً عنه | انفصال مائة الأجسام عن 
صورتهاء فانّه إن كان منفصلاً بالذات عنها و يعقلها كان ينال سنها صورة أخرئ 
معقولة. والسؤالٌ فى تلك الصورة IRIS‏ فیهاء وذهب الأمرٌ إلى غير نهايةٍ. 

بل فصن ُذا و آقول: اد العقل بالفعل Cal‏ أن يكونَ حي هذه الصورة, 
اوالعقل بالقوة التى حصل له هذه الصورة, او مجموعهما. 

ولا يجوز أن يكون العقل بالقوّة هوالعقل بالفعل لحصو لها له. له 
لايخلو ذات العقل baal of Ul SUL‏ تلك الصورة اولا تعقلها. فان كان لا تعقل 
تلك الصورة فلم تخرج بعد إلى الفعل, و إن كان تعقل تلك الصورة اما آن 
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تعقلها بآن تحدث لذات العقلي بالقوّة منها صورة أخرىء و إمّا أن تعقلها بأن 
تحصل هذه الصورة لذاتها فقط. 

فان کان ol lid UI‏ تحدث له منها صورة أخرئ ذهب الأمر إلى غير 
النهاية. و إن كان laf‏ بأتها موجودة له: فامًا على الاطلاق. فیکونْ کل شىء 
حصات له تلك الصورة عقل, و تلك الصورةٌ حاصلة للمادّة و حاصلة لتلک 
العوارض التى تقترنٌ بها فىالمادّة فیجب أن تكونّ المادّة والعوارض عقلاً 
بمقارئة تلك الصورة, فانّ الصورة المعقولة موجودة فى الأعيان الطبيعيّة. ولكن 
مخالطة لغيرها لامجرّدة. والمخالط لایعدم المخالط حقيقة ذاته. 

ما لاعلى الاطلاق. ولكن لأنها موجودة لشىء من شسأنه أن يعقل, 
فحينلٍ إمّا أن يكونّ معنى «أن يعقل» نفس وجودهاء فیکون ک‌أله فال: لانسها 
موجودة est‏ من شأنه أن توجد له و إمّا أن يكونٌ سعنى «أن يعقل» ليس نفس 
وجود هذه الصورة له, و قد وضع نفس وجود هذه الصورة له. هذا خلف. 

فاد لیس آن یعقل بهذه الصورة نفس وجودها للعضلي بالقوة ولا وجود 
صورة مأخوذة عنها؛ فاذاً لیس العقل بالقوّة هو العقل بالفعل البتء الا آن لا یوضع 
الحال بینهما حال المادة والصورة المذکورتین. 

ولا يجوز أن يكون العقل بالفعل هاهنا هذه الصورةٌ نفستها , فیکون العفل 
بالقوّة لم يخرج إلى الفعلي, لاه لیس هذه الصورة نفسها بل قابل لهاء و وضع لها 
العقل بالفعل هذه الصورة نفسهاء فیکون العقل بالقوّة لیس عفلاً بالفعل, بل 
موضوعاً للعقل بالفعل و قابلاً؛ فليس عقلاً بالقرّة. لأ العقل بالقرّة هوالنى من 
BS ol ale‏ عقلاًبالفعل. فلیس هاهنا شیء هو عفلٌ بالقوّة. 

ما اللی یجری مجری المادة فقد بیناء و أمّا الذى يجرئ مجری الصور: 
فان کان Jal Mie‏ فهو عقل بالفعل دائماً. لا یمکن آن بوجد وهو عقل بالقرّة. 

ولا یجوز آن یکونْ هذا العقل بالفعل مجموعهماء لأنه لابخلو: Cal of il‏ 
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ذائّه او غير ذاته. ولا يجوز ol‏ یعقل غیر ذاته لانْ ما هو غیر ذاته ما آجزاء ذاته 
وهى المادّة والصورة المذكورتان. او شىءٌ خارجٌ عن ذاته- 

فان كان ثسيئاً خارجاً عن ذاته فهو يعقلّه بأن بقبل صورتّه المعقو لد فيحل 
منها محل المادّة؛ ولاتكون تلك الصورة هیا لصورة التى نحن فى بيانٍ أمرهاء 
بلصورة أخرئ بهايصيرعقلاً بالفعل. 

و أيضاً ica U]‏ هاهنا الصورة التى بها يصيرٌ العقل بالفعل بهذه الصورة؛ 
ثم مع ذلک فان الکلام فی‌المجموع مع تلک الصورة الغريية ثابت. 

ولا یجوز آن یکون جزااء ذاته أيضاً. لانه إمّا أن يعقل الجزء الذى هو 
كالمادة او الجزء النی هو کالصورة, او کلاهما؛ و کل واحد من هذه الاقسام ما 
آن یعقله بالجزء النی هو کالمادة, او بالجزء الذی هو کالصورة او کلاهما. 

و آنت |ذا تعقبت هله ال"قسام بان لک الخطاً فی جمیعهاء فائه إن كان 
بعقل الجزء الذی هو كالمادة بالجزء النی کالمادة. فالجزء الذی کالمانة عاقل 
لذاته و معفول لذاته؛ ولا منفعة للجزء الئی کالصور: فی هذا الباب هاهنا. 

و ان کان بعقّل الجزء الذی کالمادة بالجزء الذی کالصورة, فالجزء الذی 
کالصورة هوالمبداً الذی بالقوّة, والجزء النی کالمادة هوالمبدا الذی بالفعل و 
هذا عکس الواجب. 

و ٍن کان یعقل الجزء الذى كالمادّة بالجزئين جميعاً. فصورة الجزء الذی 
كالمادّة حال فی‌الجزء الذی كالمادة و فی‌الجزء الذی کالصورة فهی آکبر من 
ذاتها, هذا خلف. 

واعتبر مثلّ هذا فی جانب الجزء الذی کالصورة. وکذلک ان وضع أنه 
Din‏ کل جزء بکل جزء. فقد بطل إذاً الأقسامُ الثلائئةٌ وصمٌ أن الصورة LNI‏ 
ليست نسبثها الى العقل بالقوة نسبة الصورة الطبيعية إلى الهيولى الطبيعية. بل 
هى إذا حلت العقلبالقوّة اتحدذاتاهما شا واحداًء فلم يكن قابلومقبول 





متميزي الذات, فیکو نحینالعقل با لفعل با لحقيقة هى الصورةٌالمجرّدةالمعقولة. 

وهذه الصورةٌ إذا كانت تجعلٌ غيرَها عقلاً بالفعل بأن تكونّ له. فان كانت 
قائمة بذاتها فهى أو لىئبأنتكورّعقلاً بالفعلي, هلو کان‌الجزء من النار WIL‏ 
بذات لكان أولئبأن يُحرق»وا لبياض لوكان قائما بذاته لك نأو لئبأنيفرّق البصر. 

وليس يجب للشىء المعقول آن يعقله غير لامَحالة ril SU‏ بالقوة 
بعقل لامحالة ذاه أنه هو الذی من alt‏ أن يعقله n"‏ 

S E lia oa gail äs‏ ماهيّةٍِ جردت عن المادة وعوارض المادة فهی 
معقو لة بذاتها بالفعل» وهى عقلٌ بالفعلء ولايحتاج فى أن تكونَ معقو ل إلى شىء 
آخر یعقلها. 

ولهذا براهین مغفولة ترکناها واعتمدنا الاظهر منهاء فقد ظهر اذا آن 
الواجبّ الوجود بذاته يجب أن يكونّ معقولاً لذاته وعاقلاً بذاته بالفعل وکل 
Golan Hale‏ عن المادّة فهى لذاتها جليّة؛ ومالها بذاتها فليس بالقياس إلى غيرها 
فقط, بل بالقیاس الى Wh et US‏ ذاتهاء م غيرها؛ فان لم يظهر لشىء 
فلضعف قبوله لتجلیها. 

[فصل ۸] 
فى أنّ واجب‌الوجود بذاته خیر محض 

وکل واجب الوجود بذاته فاّه خیر محض و کمال محض. والخیر بالجملة 
هو مایتشوّقه کل شیء ویتم به وجوده. والشر لاذات له بل هو ما عدم جوهر Lily‏ 
عدم صلاح حال لجوهر, ad Spe‏ وکمال الوجود خيرية الموجود. 

والوجودٌ الذى pee Le aR‏ جوهر PENS‏ شسىم للجوهر. بل هو 


wt , 


دائماً بالفعل ب فهو خير محض. والممکن الوجود بذاته لیس خیرا محضاه oy‏ 
ME‏ بذاته لايجب له الوجوث فذاله بذاته تحتمل العدم؛ وما احتمل العدم بوجه ما 


فلیس من جمیع جهاته بریاً من النقص والشر. فاذاً لس الخیر المحظ Y‏ 
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الواجب الوجود بذاته. 
وقد يقال أيضاً «خير» لما كان نافع وسفیداً S See ous‏ 
الوجب الوجور يجب أن يكون لذاته مفيداً لکل وجو ana def Ulo‏ فهو من 
هذه الجهة خير أيضاً لايدخله شر ولانقص. 
[فصل ]٩‏ 
فى أن واجبالوجود بذاته حقّ محض 
فکل واج بالوجود فهو حى محض Ko pad e gi JS Eiin DY‏ 
وجوده النی c oL i E at‏ الواجب الوجود؛ وقدیقال حسق Cal‏ 
لمایکون الاعتقاد بوجوده صادقاء فلا حق بهذه الحقیقة مما یکون الاعتفاد 
بوجوده صادقاء ومع صدقه دائماء ومع دوامه لذاته لالغیره. 


]٠١ [فصل‎ 

3 نوع واجب الوجود لايقال على كثيرين, فذاته لذلكى تامّة 

Dm o‏ آن یکون نوغ واجب الوجود لغیر ذاته لأنّ وجودٌ UL id ae i‏ أن 
یقتضیه ذات نوعه, اولا یقتضیه ذاتٌ نوعه, بل بقتضیه e‏ فان کان معنی نوعه له 
لذات معنى نوعه. لم يوجد إلا له و ان کان لعلَه فهو معلول ناقص و لیس بواجب 
الوجود. 

وكيف يمكن أن تكون الماهيّةٌ المجرّدةٌ عن المادَةٍ لذاتین, والسینان اما 
يكون ائنین اما بسبب المعنی وا بسیب الحامل للمعنی و مسا بسیب!الوضع 
والمكانٍ او بسبب الوقت والزمان, وبالجملة لعلة من العلل؛ فکل ائنين لايختلفان 
بالمعنى, فائما يختلفانٍ بشىءٍ غير المعنى. فکل معنی موجود بعينه لكثي ريسن 
مختفين فهو متمق الذات بشىء مما ذكسرناء من I Sela‏ اليس 
بواجب الوجود. 

وأقول فولاً مرسلاً: إنّ كل ماليس اختلافه الا لمعنى ولا يجوز أن بتعآق Sy‏ 


٠‏ الميدأ والمعاد 








بذاته فقط, فلایخالف coal alte‏ فلایکونْ إذأ له مثل, لأنّ المثل مخا لف بالعدد. 

فبین من هذا أنْ واجب الوجودلاند ل ولامثل, ولاضد. EY‏ الأضداد 
متفاسدة ومشتركةٌ فی الموضوع وهو واجب الوجود. بریء عن المادة. 

[فصل ۱۱] 
فى أَنّ واجبّ الوجود واحدٌ من وجوه شتی, والبرهان على أنه لايجوز 
أن يكون إثنان واجبى الوجود 

وأيضاً فهو تام الوجود, لأُنّ نوعّه له فقط. فلیس من نوعه شیء خارجا 
عنه, وأحذ وجوه الواحد أن يكونّ تام فانٌ الكثير والزائد لايكونان واحدين. 

فهو واحدٌ من جهة تمامية وجوده؛ وواحد من جهة أنَّ حدّه له؛ وواحذ من 
جهة أنه لاينقسمٌ, لابالكم, ولابالمبادى المقوّمة لهء ولا بأجزاء الحدّ؛ وواحذ من 
جهة أن لكل شىء وحدة sted‏ وبها كمال حفيقته الذائية. وأيضاً فهو واحدٌ من 
جهةٍ آخری, وتلك الجهةٌ هو أنّ مرتبته من الوجود ‏ وهو وجوب الوجود- 
لیس AM‏ 

oe ol ome o‏ وجوب الوجود مشتر کً فیه. ولبرهن علی هذا فنقول: 
Cs Ce Sol Cope ll Gols Ges Bl‏ لماهيِّ تلك الماهيّةُ هى التى 
لھا وجوبالوجود. کما نقول للشىء: Eala y Na e Il SIU Rb lage al‏ 
Co aed us el‏ لتلک الذات. کما آن (مکانٌ الوجود قدیوجذ لازماً شی» له 
فى نفسه معنی؛ ونقول: ممکن الوجود لشبیء له فی نفسه معنی, مثل أله جسم 
اوبیاض اولون مم هو ممكن الوجود. [وإمكانٌ الوجود یازمه] ولایکون داخلاً فى 

وإما أن يكونّ واجبالوجود بنفس كونه واج ب لوجود هو واجبالوجود. 
OSs‏ نفس وجوب الوجود طبيعة كلية ذائيد له. فنقول BS ol SY AGT‏ 
وجو بالوجود منالمعاني اللازمة لماهيّته. فانٌ تلك الماهية حيسزٍ تكون 
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سا و جوب الوجود. فيكون وجو ب الوجود متعلقاً بسپب» فلایکون 
وجوب‌الوجود موجوداً بذاته. 

وبعد هذا فتلك الماهيّة إِمّا أن تكونّ بعينها لكليهما فيكون نوع 
وجوب الوجود pe‏ فیه, وقد ابطلنا هذاء اويكون لكل gpl Bale‏ 

فان لم يستركا فى شسىء لم يجب أن يكونّ كل واحد منهما قائماً لافى 
موضوع» وهو معنى الجوهريّة المقول عليهما بالسويّة ليس لأحدهما Si‏ 
ولاللثانی آخراء فلذلک هو جنس لهماء فاذا لم يجب ذلك كان أحدهما قائماً فنى 
موضوع: فيكون غير واجب‌الوجود. 

وإن اشتر کا فى شىء ثم كان لكل واحد منهما بعده معنی علی حدته تتم به 
ماهيتُه ويكون داخلاً فيهاء فكلّ واحدٍ منهما ينقسمٌ بالقول وقد قسيل: S‏ 
واجب‌الوجود لاینقسم بالقول, فليس ولا واحدٌ منهما واج بّالوجود. 

oly‏ كان لأحدهما مايشت ركان فيه فقط ولائانی معنی زائد علیه‌ف اما الأول 
فيفارقه بعدم هذا المعنى ووجود ذلك المعنى المشت رك فیه بشرط تجريده وعدم 
مالغيره. وهذا يجوز, ولکن یکون الثانی مر کباً غير واجبالوجود, ويكون هذا 
هوالواجب الوجود وحده. ویکون المعنی المشترک فیه لابوجب وجوب وجود 
Y‏ أن يشترط عدم ماسواه من غير أن تکون لک الا عدام وجسودات آشیاء 
وذواتاً. وإلاّ ففى شىء واحد أشياء بلانهاية موجودة, لأنّ فی کل شیء آعداء 
أشياء بلانهاية. 

ومع هذا كله فان کل مایجب وجوده فلیس بجب وجوده بما شارک به 
غیره ولایتم به وحده وجود ذاته[ بل إِنّما بتمّ وجوده بجميع مايشارك بدغيره 
وبمايتم به وجود ذاته]. 

فالذی يتم به وجوده ويزيد على مايشترك غيره: فامًا أن يكونٌ ذلك 
o‏ فى نفس وجو بالوجود, ul‏ أن لايكون. فان كان ذلك کله شرطاً فی 
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نفس وجوب | لوجود وجب أن يكون لكلّ واج ب الوجسود. فکل مایوجد لکل 
واحدة من الماهيّتين يوجد للأخرى. فلايكونٌ n S eic] gis‏ وقد وضع 
بینهما اختلاف فى النوع هذا خلف. 

ol tl,‏ لم یکن شرطاً فی نفس وجو ب الوجود. وماليس شرطر فى شىء 
فالشیء بتم دوئه - فوجوب‌الوجود بتم دون ما اختلفافيه, فيكون ما اختلفا فيه 
عارضاً لوجوب لوجود. وهما متفقان فی ماهية وجوب‌الوجود ونوعیته» واختلفا 
بالعوارض دون الأنواع هذا خلف. 

فان جُعلَ الشرط فى وجوب الوجود أحدّهما لابعينه فليس أحدهما بعينه 
شرطأ.فتساويا فى b s Cael d ad‏ فکیف یکون آحذهما لابعینه شرطأ؟ 

فان قال قائل: هذا "jns‏ المادة فائها لیست هذه الصورة لها بعینها شرطا 
ولا ضدها ولکن آحدهما لابعینه» او مثل أَن اللون لابتقرّر وجوده الا أن يكون 
سواداً اويياضاً لابعينه ولكن أحدهما. 

فقد ذهب عليه الفرق: أمّا المادة فاحدی الصورتین لها بعینها شرط فى 
زمان, والأخرئ ليست يشرط فى ذلك الزمان» وفى الزمان الآخر لها الصورة 
الأخرئ شسرط بعینهاء والاولی لیست بعینها؛ وکل واحدة منهما فی نفسها ممکنة 
لها إذا أخنت مطلقةٌ بلاشرط؛ والمادّة ممكنة أيضاًء فاذا وجبت وجبت بعلة إحدى 
الصورتين ووجبت تلك الصورة بعينها وكيف ماكانت الحالء BLS‏ المادّة سواء 
كانت إحداهما شرطاً فى وجويها بعينها او إحداهما لا بعيئها فلها شرط 
فى الوجوب غير نفس طبيعتهاء ولوكان لوجوبالوجود شرط متعاق بشىء خارج 
عنه لما كان وجوب وجود بالذات. 

Ul‏ اللونية فليست تصير لوليةٌ بسواد اوبياض» بل هی ,25 بأمر يعمهما. 
لکن لائوجد مفردة إلأأمع فصل US‏ واحد منهماء فليس ولا واحدٌ من الأمرين 
. لأونية برط فى اللو نة ولكنّه رط فىالوجود, م فى كلّ زمان وفى BLAIS‏ 
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فالشرط آحدهما بعینه لاالآخر. 

فهذه اللونيّةٌ التى بحسب هذا الزمان وبحسب هله المادّة إنمايُوجِدها 
فصل السواد. وتلک الاخری إنّما يُوجِدُها فصل البياض. والاونيّةٌ المطلقة ما آن 
SOY‏ ولا واحدٌ منهما شبرطاً فی وجودها البیّة. اویکون اجتماعهما Ub pth‏ 
فی وجودهاء فيكونٌ کل واحد منهما شرطا فى وجودهاء le‏ أنه بعض الشرط 
لاشرطٌ تام, والشرط التّام هواجتماغهما. 

وبالجملة فان الشیء الواحد من جهةٍ واحدة يكونٌ شرطه شيئاً واحداه 
s | t gil euet cel‏ هذا إذا كان له جهتان. ولكلّ جهةٍ شرط بعينه, 
فلايخلو عنهماء فلايتعلق بأحدهما بعينه. بذاته. بل باتّفاق سبب جهته. وأما ذانه 
بذاته فلاشرط له إلا الواحد. كما أنّ اللونية Gb‏ بذاتها شیء واحد وشرطها 
فی جهات وجودها آمور, فكل وقت یکون له شرط بعينه. 

s MS LUI Ju ui i alus,‏ بعینه وغیرعینه شرطاً لها 
فى ماهيّة لونيّتها بل فى إن لوتيتها وحصولها بالفعل. كذلك یجب آن لایکون 
أحدٌ الأمرين شرطاً فى وجوبالوجود, من جهة ماهيّة كونه وجو ب الوجود. بل 
من جهة [نیته, فتکون Sl‏ وجوب الوجود غیرم اهیته وهذا خلف. فاه يازم أن 
یکونْ واجب‌الوجود بطراً علیه وجودٌ ليس له فى حدٌ نفسه, كمايطراً على 
الانسانيّة والفرسيّة, وكما فى الاونية. 

بل كما أَّه یجوژ أن يقال: إِنّ أحدهما لابعينه شسرط فى اللونية, لالنفس 
i uU‏ بل لاختلاف وجودات اللونيّة كذلك لوج وب الوجود فى أنه 
وجوب لوجود. 0 

US‏ الأمرين بغير سرط اللونية بصير شرطأ للونية عند حدوث 
ne ale‏ وحالةٍ معيّنةٍ لأونيّة, وإلّما يجوز أن يقال: إن أحدهما لابعینه شرط فى 
اللونيّة, لالنفس اللوئيةء بل لاختلاف وجودات اللو نيةء فكذلك إن كان لوجوب 
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الوجود أحد الفصلین لابعینه شرطاًفیجب آن یکون لاله وجوبالوجود. فیکون 
وجوبالوجود متفر را دونه غیرمسحتاج الیه, ولکّه شرطٌ لاختلاف عوارض 
وجوب الوجود وقد قلنا إنّ وجوب الوجود لا تلحقه أحوال مختلفة خارجة عن 
مقتضى وجو بالوجود. هذا خلف. 

لم اللونيّة حقيقة معلولة, فيجب أن يلحقها شرائط بعد اللونيّة بها توجد 
مختلفة, ووجو ب لوجود لايلحقه شرط بعد وجوبالوجود بهتوجد. 

فقد بان أنه ليس ولا واحدٌ من خاصیتی الماهیتین المذکورتین شرطاً فی 
وجوب الوجود بوجه من الوجوه. لابعينه ولا لابعينه؛ فقد بطل أن يكون وجود 
الوجود مشتركاً فيه على أن يكون لازماً. ونقول: ولا على أن يكون ذاتياً مقوّماً 
لماهيّة الشىء. وهذا أظهر, BU‏ وجو ب الوجود |ٍذا کان طبیعد بتفسها فلیکن «ا) ثم 
انقسمت فی کثیرین: فاما آن تنقسم فی مختلفین بالعدد فقط , وقد منعنا هذاء او 
تنقسم فى مختلفین بالنوع, فتنفسم بسفصول فلتکن هی «ب» و «ج»» وتلىك 
الفصول لاتکون شریطة فسی آن بستفرّر وجسوب الوجسوده وان لم یکن هناک 
وجوبالوجود لازسا. وهاهنا وهو نفس طبیعة مسقررة آطهر؛ فان طبيعة 
وجوب الوجود إن كانت تحتاج إلى «ب» و «ج» حتّى يكون وجوبالوجود. 
فطبيعة وجوبالوجود ليست طبيعة وجوبالوجود. هذا خلف. 

وليست كطبيعة اللون والحيوان اللذزين يحتاجان إلى فصل وفصل حتى 
OY damages ye‏ تلك طبايع معلولة. وانّما يحتاجان الى الفصول, لافى نفس 
الحيوانية واللونية المشتر کة فیهماء بل فی الوجود. وهاهنا فوجوب الوجود هو 
مکان Sl poly GW‏ فکما أنْ ذینک لایحتاجان الى فصول فى أن يكونا لوناً 
او حيواناً فكذلك هذا لابحتاج الى الفصول فى أن يكون وجوب وج ود. سم 
وجوب|لوجود لیس له وجودثان يحتاج اليهء کما ناک بسحتاج بعد اللونية 
والحيوانية إلى الوجود اللازم للونيّة والحيوانية. 


ابن سیا ١‏ 


فقد AT gb‏ لايمكن أن يكون وحوب الوجود مشتر © فيه. لا ان كان لازماً 
لطبيعةٍ ولا ان كان طبيعدٌ o acl‏ واجب الوجود واحدٌ أيضاًء لابالنوع فقط او 
بالعدد اوعدم‌الانقسام اوالتمام. بل‌فی آَنوجوده لیس‌بغیره. وان‌لم‌یکن من‌جنسد. 

ولا يجوز أن بقال: ان واجبیالوجودلایشترکان فی شیء. کیف وهما 
بشتر کان فی وجوب‌الوجود ويشتركان فى البراءة عن الموضوع. فان كان 
وجوبالوجود بقال علیهما بالاشتراک فکلامنا لیس فی معنی منع كثرة ما يقال له 
و اجب الوجود بالاسم. بل بمعنی واحد من معانی ذلك الاسم. وان كان بالتواطوٌ 
فقد حصل بمعنی ple‏ عموم لازم اوعمومْ جنس. و كيف يكون عموم 
وجوب الوجود لشیئین علی سبیل اللوازم التی تعرض من خارج, واللوازم 
معلو d‏ ووجوبالوجود المحض غیرمعلول. 

[W desi] 

فى أله بذاته‌معشوق وعاشق ولذیذ وملتذ WEI‏ هی‌ادراک الخیر الملا تم 

ولایمکن أن يكون جمال اوبهاء فوق أن تكون الماهيّة عَقَليَةَ محضة 
ye he dae Hs‏ كلّ واحد من أنحاء النقص. واحدة من كل جهة. 
Cel gli‏ الوجود هوالجمال والبهاء المحض, وهو مبداً کل اعتدال, لأنّ كل 
اعتدال هو فی کثرة تر کیب او مزاج فیحدث وحدة فی کثرة, وجمال کل شیء 
وبهاژه هو أن يكونّ على مایجب له, فكيف جمال مایکون علی مایجب فی الوجود 
الواجب. وكل جمال وملائمةٍ وخیر مدرک فهو معشوق ومحبوب. 

ومبدأ ذلك ادراكه إِمّا الحسى وإمّا الخيالى وإمّا الوهمى وإمّا UL, ual‏ 
العقلى. وكلّما كان الادراك Cats! Sui‏ وأشدٌ تحقفاً والمدرک أجمل وأشرف 
Gl:‏ فاحبابٌ القرّة المدر كة اناها والتذاها به اكثر. 

فالواجب الوجود - الذی هو فی غاية الکمال والجمال والبهاء UI‏ 
یعفل ذاته بتلک الفاية والجمال والبهاء وبتمام العقل ویتّصل العاقل والمعقول 


lal f VA‏ وا لمعاك: 


علی انهما واحد بالحقيقة يكون i etas pale cael al, a‏ وأعظم لاد 
UI BU dal,‏ ليست إلا ادراک الملائم من جهة ماهو ملائم, فالحسيةٌ إحساس 
بالملائم والعقليُّ تعّل للملائم. وکذلک. 

فالاوّل أفضل s pail oS yh‏ لأفضل مُدْرَك. فهو أفضل لاد 
وملتبه, ویکون ذلک مرا لايقاس إليه شىء. وليس عندنا لهذه المعانى أسامى 
غیرهذه السامی, فمن استشعها استعمل غيرها. 

ویجب GF abe gl‏ ادراک العقل للمعقول أقوى من إدراك الحس 
للمحسوس, لاه آعنی العقل, بعقل ویدرک الامر الباقی الکلی, وتحدبه ویصیر 
هوهو ویدرکه یکنهه لابظاهره. ولیس کذلک الحس للمحسوس. , 

Ged dl‏ لنا بأن نتعقل ملائماً هی فوق التی لنابان نحس ملائماه 
ولانسبة بينهما. ولكنّه قد يفرض أن تكون القوّة الدرّاكة لاتستلذٌ بمايجب أن 
تستلذ به لعوارض. 

كما أنّ المريض لايستلدٌ الحلو ويكرهه. لعارض, فکذلک یسجب آن نعلم 
من حالنا مادمنا فى البدن. فانالانجد إذا حصل لقوّتنا العقليّة كما لها بالفعل من 
اللدّة مايجب للشىء فى نفسه, وذلك لعائق البدن. 

ولو انفردنا عن US gal‏ بمطالعتنا ذائنا وقد صارت غالما عقليا 
Gh‏ للموجودات الحقيقيّة والجمالات الحقيقيّة والكمالات الحقيقية 
واللذيذات الحقيقية متصلة بها اتصال معقول بمعقول _ جد من اللدّة والبهاء 
مالانهاية له وستوضح هذه المعانى بعد. 

واعلم pod Sigh Ws J pam ssi US 933 ol‏ المحسوسات 
الملائم ولافضي ell ekr M‏ ولکل یم سایخمله ان تس 
الناطقة مصيرها عالماً Jah lie‏ 

فالواج بالوجود معقول؛ QUE‏ اولم بعقل؛ معشوق, عشق اولم يعشيق؛ 


ابن‌سینا 4 
لذید. شعرّ بذلک منه اولم یشعر. 
[W dai]‏ 
فى أنّ واجبالوجود كيف يعقل ذاته والأشياء 

وليس يجورٌ أن يكون واج بالوجود يعقلٌ الأشياءً من الأشياء. وإلآ فذاثه 
G‏ منفعلة بمايعقل. فيكونٌ تقوّمُها بالأسياء؛ وإمّا عارضٌ لها أن تعقل, فلاتكون 
ien‏ الوجود من کل AY, Shee! Many cig‏ كما سنبین مبداً کل وجود. فیعقل 
من ذاته ماهو مبدأله. وهو مبدأ للموجودات التامّة بأعيانها والموجوات الكائنة 
الفاسدة بأنواعها. l l‏ 

ولابجورٌ أن يكونّ عاقلاً لهذه المتغيّرات من حيثُ هى متغيّر ات فيكون 
تارة بعقل منها أَنْها موجودة غير معدومةٍ وتارة بعقل منهاأنها معدومةٌ 
cin m pa‏ ولكلّ واحد من الأمرين صورة عقليّة على حدة, ولا واحدة من 
الصورتين تبقى مع الثائية. فيكون واجب الوجود متغيّر الذات. 

ثم الفاسدات ان عُقت بالماهة المجرّدة وبما يتبعها مما لاشخص لم 
تعقّل بماهی فاسدة, وان عقلت بما هی مسقارنة ماو وعوارض مادّة ووفست 
ol‏ کل صورة لمحسوس وکل صورةٍ خبالِة فائما آدر گها من حیث هی محسوسة 
Joe ME a us CUL SUE S na L‏ للواجب الوجود نقص له 
فکذلک اثبات کثبرمن التعقلات. 

[فصل ؟١]‏ 
فى تحقيق وحدانيّة واجب‌الوجود بان علمه لايخالف قدرته وارادته 
وحکمته وحیاته فی المفهوم؛ بل ذلک کله واحد فلاتتجژی لها ذات الواحد 
المحض 
واعلم أنَّ الصورةٌ المعقولةً قد تؤخدٌ عن الشىء الموجود, كما أخذنا نحن 


EP المبدا‎ fo 


عن الفلک بالرصد والحس eo‏ المعقو لا وقد تکونْ الصورة الموجودة 
مأخوذةٌ عن المعقولة, TLS‏ نعقل صورةٌ مّانخترعٌها. مم تكونٌ تلك الصورة 
AS na d ia‏ لأعضائنا إلى أن 1 dade‏ فلاتكونٌ دت فعقلناهاء ولكن 
عقلناها فوؤجدت. 

ونسبة الکل إلى العقلي SGM‏ الواج بالوجود هوهذاء باه بسعقل ذائه 
ومايوجبه ذاه من كيفيّة كونٍ الخير فى الكل فسيتبع صورتَة المعق و لا صور 
الموجودات على النظام المعقول عنده. لاعلى أنّها تابعةٌ اتباعٌ الضوء للمضىء 
والاسخان للحارٌ بل نفس وجود معقولٍ الكل عنده هو الخیر المحض الذى 
بخصه ویعقل le ul A gin QT‏ موجدة للكل. 

ثم هذا هو الارادة التی تخصه. فلیست رادشه کارادتناء و هو قصدّمنا. 
بعدمالم یکن. لقوة آخری غیرقوة التصور, لكوننا تارة بالقوة وتارة بالفعل, و کون 
قوانا مختلفة واحتياجنا فى إصدار مايخصنا إلى استعمالٍ قوئ مختلفة؛ وأمّا 
واجبٌ الوجود إن كان مبدأ للكّل فلايجورٌ أن يكون غيرهذه الجهة, فاته إن كان 
يعقل الكل ولايعقل أنّْها منه ومنسوبة اليه فيعقل ISU‏ من الكل لامن ذاتسه 
وقدمنعنا هذا. فاذأ كان يعقل الكل ate all le‏ فى رتبته ومعقوله ومعشوقه ولذيذ 
عنده. مثلما أو ضحناه. فعقله للكلّ على الجهةالتى تخصّه هى ie e dial]‏ 

وهذه الجهةهى أن يعقلذاتهمبدأ للکل بالقصدالثانی, فعقل الكل بالقصد 
الثانی, ومعقو له بالحقيقة ul‏ وذاتهُ منسوبةٌ إلى الكل نسب المبدأً. وهذا حياته. 
فان الحياة التى عندنا تكمل بادراك وفعل هوالتحريك يتبعثان عن قوتين 
مختلفتین, وقدصم أَنَّ نفس مدركه وهو مايعقلهعن الكلّهو سب بالكل وهو بعينه 
مبدأ فعله. وذلك ايجاد الکل. فمعنی واحد منه هو إدراك وتهيّرٌ للايجاد. فالحياة 
منه ليست تتم بقوّتين» ولا الحياة منه غير العلم. ولاشىءٌ من ذلك غيرذاته. 


ابن سينا ۳ 


وأيضاً فانٌ الصورة المعق ولا التی تسحدث فسینا فتکونْ سيباً للصورة 
الموجودة الصناعيّة, لوكانت بنفس وجودها كافية لأن تتكوّنَ منها الصورة 
الصناعيّةٌ بأن تكون صوراً هى بالفعل مباد لماهى له صورٌ لكان المعق ول عنه 
ماهو بعينه القدرة, ولكن ليس کذلک؛ بل وجوده لایکفی فی ذلک لکن بسحتاج 
إلى إرادةٍ a‏ منبعثةٍ من قوَةٍ X8 s‏ يتحر ك منهامعاً القوة المحركة. فتحرک 
العصب والاًعضاء الا نم تحرک تلک الالات. فلذلک لم تکن نفس وجود 
هذه الصورة المعقولة قدرة ولا إرادةٌ. بل عسى القدرة فینا عند المبداً المحرک. 

وأمّا واجب‌الوجود فلايجورٌ أن تكونّ ذائه حاملةٌ لارادة او قدرة 
غير الماهيّة اوقوى مختلفة فى الماهيّة هى غير الماهيّة المعقولة التى هى ذاته؛ 
فانّها إن كانت واجبة الوجود کان واجب الوجود ائنین, وإن كان ممكن الوجود 
کان واجب‌الوجود ممکن الوجود من qum‏ وقد ابطلنا هذا. 

فاذاً ليس ارادنُه مغايرة الذات لعلمه ولامغايرة المفهوم لعلمه, وفد Ol Za‏ 
Shall‏ الذى له هو بعينه الارادة التی له, وكذلك سنبيّن Gf‏ القدرة التى لههى كون 
yo Sie JKU Bite als‏ مبدأ الكل لا مأخوذاً عن الكل ومبدأ بذاته لا متوقفا 
علی وجود شی»: وأنّ القدرة ليست صفة لذاته ولا جزءًا من ذاته. بل المعنى 
الذى هوالعلمٌ له هو بعينه القدرة له. 

فبان أَنْ المفهوم من الحياةٍ والعلم والقدرة والجود والارادة المقولات 
علی واجب الوجود منهومْ واح. ولیست لاصفات ذاته ولااجزاء ذاته. 

وأمّا الحياةٌ علی الاطلاق والعلم علی الاطلاق والارادة علی الاطلاق 
فلیست واحدة المفهوم, ولکن المطلقات متوهمة والموجودات غیرمطلقة, بل 
لكلّ مايجوز أن يكون له. وإِنّما كلامنا فى أمره والعلم والقدرة التى يسجورٌ أن 
يوصف بها الواجب الوجود. وإذا كان كذلك كان وجود لوازمه الصادرة عنه هو 


s 3‏ 
وجوب وجودها, وأيضأ هو علمه بوجوب وجودها. 


ev‏ المبداً وا لمعاد 


[فصل ۱۵] 
فی ابات واجب الوجود 

لاشك أنّ هنا وجوداء و کل وجود فامّا واجب واما ممکن؛ فان کان واجباً 
فقد صح وجودالواجب وهوالمطلوب؛ وان کان ممکنً gs UL‏ أَنْ الممکن ینتهی 
وجوده إلى واج بالوجود. 

[NF [فصل‎ 

فى أنه لايمكن أن يكون لكل ممكن الوجود علّة معه ممكنة الی غيرنهاية 

وقبل ذلك فانا نقدم مقدّمات. فمن ذلك أنه لايمكن أن يكون فى زمان 
واحد لكل ممكن الذات علل ممكنة الذات بلانهاية, وذلك لأنّ جميعها إمّا أن 
يُكون موجوداً معا وامّا أن لايكون موجوداً معا 

فان لم يكن موجوداً معا لم یکن الغیر المنتاهی فی زمان واحد. ولکن 
واحد قبل الاخر او بعد الاخر, وهذا لانمنعه. 

راما آن یکون موجودا معا ولاواجبٌ وجود فیها فلایخلو: ما آن تکون 
تلك الجملة بماهى تلك الجملة واجية الوجود بذاتهاء او ممكنة الوجود فى 
ذاتها. فان كانت واجبة الوجود بذاتها و کل واحد منها مسمکن الوجسود یکون 
الواجب الوجود تقوم بممکنات الوجود. هذا محال؛ وامّا إن كانت ممكنةٌ الوجود 
بذاتها فالجملةً محتاجةٌ فى الوجود إلى مفيد الوجود. فاما ان یکون خارجاً منها او 
Wels‏ فيها. 

فان کان داخلا فيها: فامًا ن یکون کل واحد واجب الوجود ‏ وكان كل 
واحد منها ممکن الوجود- هذا خلف. وامّا آن یکون ممکن الوجود فیکون هو 
ae‏ للجملة ولوجود نفسه لاه آحد الجملة. وماذاته کاف فى أن يوجد ذاته. فهو 
واجب الوجود. وکان لیس واجبٌ الوجود. هذا خلف. 

فبقی آن یکونٌ خارجاً عنها, ولایجور آن یکون die‏ ممکنة,فائا جمعنا كل 


ev این‌سینا‎ 


علَةٍ ممكنة الوجود فى هذه الجملةء فهى إذاً خارجةّ عنها وواجبة الوجود بذاتها. 
فقد انتهت الممكنات le Lu‏ واجبة الوجود. فلیس لکل ممکن علّذ ممكنةٌ معه. 

وآقول آیضا: ان هذا یتبین بما فى كتب أخرئ أنّ وجسود العلل الغير 
المتناهية فی زمان واحد محال, ونحن لانطوّل الکلام بالاشتغال بذلک. 

[فصل ۱۷] 
فى أنه لايمكن أن يكون الممكنات فى الوجود بعضها علّة لبعض علی الدور 
فى زمان واحد وإن كان عددها متناهياً 

Nu‏ مقدّمة أخرى فنقول: إن وضع عدد ستناه من ممكنات الوجود 
Ble law‏ لبعض فی الدور فهو Thee Leal‏ ویبین بمثل بیان السألة الولی؛ 
و یخصه JS SI‏ واحد منها یکون عَلَدٌ لوجود نفسه ومعلول لوجود نفسه, وحاصل 
الوجود عن شیء اما بحصل بعد حصوله بالذات؛ وما توقف وجوده علی وجود 
ما لا ود الا بعد وجوده, البعدیة الذائيك فهو مُسحال الوجود. ولیس حال 
المتضایفین ها کذی,فانهما - فی الوجود, ولیس بتو قف وجود آحدهما لیکون 
بعد وجود الأآخرء بل يوجدهما معاً العلةٌ الموجبةٌ لهما والمعنى الموجب اياهما. 
فان کان لأحدهما تقدّم SE SU‏ مثل الأب والابنء فتقدمه من جهة غير جهة 
الاضافة, فاه يتقدّم من جهة حصول الذات, ويكؤان معأ من جهة الاضافة الواقعة 
بعد حصول الذات. ولو كان الاب يتوقف وجوده علی وجود الابسن, والابسن 
يتوقف على وجود الأب مم کانالیسا معا يل أحدهما بالذات بعد لكان لايوجدٌ ولا 
واحد منهما؛ ولیس المحال هو أن يكونَ وجود مابوجدٌ مع الشىء شرطاً فى 
وجوده, بل وجود مابوجد عنه وبعده. 

[VA فصل‎ [ 

فى التجرّد لالبات واجب الوجود. وبیان أَ الحوادث تحدث بالحر کة و لکن 
تحتاج الى علل باقية وبيان الأسباب القريبة المحرّكة وأئها كلها متغيّرة 


yF‏ الميدأ والمعاد 


وبعد هاتین المقدمتین فا نبرهن بأنه لابدٌ من شیء واجسب الوجود؛ 
وذلك لاله إن كان كل موجود ممكثاً فامًا أن يكونّ مع إمكانه حادثاً اوغیر حادث. 

فان کان غير حادث فامًا أن gles‏ نبات وجوده بعلهٍ اویکون بذاته, فان کان 
بذاته فهو واجب. لاممکن؛ وان d als o‏ معه لامحالة, والكلام فيه كالكلام 
فى الأول فانّه إن لم يقف عند عاو واجبةٍ الوجود حصلت علل ومعلولات ممكنة؛ 
ble Le Ut‏ وإمّا دائرة. وقد أبطلنا هما جميعاً. فقد بطل 3( هذا القسم. 

وإن sy bok ols‏ حادث فله علد مع حدوثه. فلا يخلو: إما أن يكونّ 
حادثاً باطلاً مع الحدوث لايبقى زماناً. وإمًا أن يبطل بعد الحدوث بلافصل زمان, 
BK ol UL‏ بعد الحدوث بافیا. 

والقسم الاوّل محال iae ME ^as‏ والقسم الثانی آیضاً محال. وذلک لان 
الانات لانتالی, وحدوث أعيان واحدة بعد أخرى متتاليةٍ متباينةٍ فى العدد لاعلى 
سبيل الاتصالء كما فى الحر كةء وجب تتالي الآنات» وقد بطل ذلك فى العلم 
الطبیعی. ومع ذلک فلیس یمکن آن یقال: SOLE WSLS asm e US al:‏ 
الموجودات موجودات باقيدٌ بأعيانها. فلنفرض الكلام فيها فنقول: Ol‏ حادث 
فله علةٌ فى حدوثه وعلَدٌ فى ala‏ يمكنُ أن تكونا ذاتاً واحديٌ مثل القالب فى 
تشكيل المآءء ويمكن أن تكونا شیئین مثلالصورة الصنميّة, فان مُحدتها الصانع, 
ومثبتّها iag‏ جوهر ر العنصر المتخذةمنه 

]١9 [فصل‎ 

فى بيان أنّ كلّحادث فنباتهبعلة لتكونمقدّمة معيئة فى الغرض المذكور قبله 

ولایجوز أن Bh‏ الحادث ثابت الوجود بعد حدوثه بذاتدحتى يكونّ اذا 
حدث فهو واجب آن بوجد ویثبت لابعأٍ فى الوجود و البات, Ub‏ نعلم أَنْ شباته و 
وجوده لیس واجباً بنفسه, فمحال أن يصير واجباً بالحدوث الذى ليس واجباً 
dle Uy sad LUN tend‏ الحدوث فائّما كان يجورٌ لو كانت العلدُ باقيدٌ سعد. 


انسیا ۳۵ 


Lil,‏ إذا عدمت فقد عدم مقتضاهاء وال فسواء وجودها وعدمها فی وجود 
مقتضاهاء فليست بعلة. 

ولنزد هذا شرحاً فنقول: إِنَّ هذه الذاتَ قبل الحدوث قد كانت لاممتئعة 
ولا واجبةء وكانت ممكنة. فلا یخلو: ما آن یکون امکائها بشرط ذاتها ولذاتهاء او 
إمكانها بشرط آن تکونْ معدومة, او إمكانها هو فى حال أن تكونٌ موجودة. ومحال 
آن یکونْ |مکائها بشرط عدمها لها ممتنع آن توجد مادامت معدومة ویشترط 
لها العدم, كما انها مادامت موجودة فهی, بشرط أنّها موجودة, واجبةٌ الوجود. 

فبقى أحد الأمرين: فامًا أنّ الامكان أمر فى طبيعتها وفى نفس جوهرها 
فلاتزايلها هذه الحقيقة فى حالء وإمّا فى حال الوجود بشرط الوجود. وهذا وان 
كان محالاً. لأنا إذا اشترطنا الوجود وجبء فليس بضر نا فی غرضنا. ولکرن الحق 
آنْ ذاتها ممکنة فی نفسهاء وان کانت باشتراط عدمها ممتنعة الوجود وباشتراط 
وجودها واجبة. 

وفرق بین آن یقال: وجود زید الموجود واجب» وبین آن یقال: وجود زید 
مادام موجوداًفائه واجب. وقد بیّن هذا فی المنطق. وكذلك فرق بين أن بقال: ِن 
ol‏ الحادث واجب بذاته وبين أن نقول إنّه oes‏ بشرط «مادام موجودأ». 
والاوّل کاذبٌ والثانی صادق, LL Ly‏ فاذاً إذارفع هذا الشرط كان بات 
الموجود غير واجب. 

واعلم أنَّ ما أكسبه الوجودُ وجوباً آکسبه العدم امتناعاء ومحال أن يكون 
حال العدم ممكناً ثم يوجد حال الوجود واجباً. بل الشىء فى نفسه ممكن ويعدم 
ويوجد. واىّ الشرطين اشترط عليه دوامه صار مع شرط دوامه ضرورباً لاممكناً. 
ولميتناقض؛ فانٌ الامكان باعتبارذاته, والوجوبوالامتناع باعتبارشرط لاحق به. 

فاذا كانت الصورة كذلك فليس للممكن فى نفسه وجودٌ واجب بغير 
اشتراط البتةء بل مادام ذاتهُ تلك الذات لم تكن واجبة الوجود بالذات. بل بالغير 


ع المبدأ والمعاد 





وبالشرط, فلم يزل متعلق الوجود بالغير. وكل مااحتيج فيه الى غير وشرطر فهو 
بحتاج إلى سیب فقد بان أن بات الحادث و وجوده بعد الحدوث بفيد الحدوث 
بسبب یمد وجوده. Sly‏ وجوده بنفسه غیر واجب. 

ولیس لأحد من المنطقييّن أن یعترض علینا فیقول: : إن الامكانَ الحقيقى 
هو الکاتن فی حال العدم للشی» وان کل ماوجد فوجوده ضروری؛ ؛ فان قيل له: 
«ممکن» فبا شتراک الاسم 

فانّه يقال له: قد بينا فى كتبنا المنطقية أن اشتر اط العدم للممكن الحقيقى 
اشستراط غيرٌ صحيج فى أن يجعل جزء حذ للممكن, ٠‏ بلهو أمرٌ يتفق ويازم 
الممكنّ فى أحوالء ونا أن الموجود لیس let oe dem e SEG ne‏ 
bt‏ وهو اما وضع الموضو ع» او المحمولء او العلة والسببء لانفس الوجود, 
فينبغى أن تتأمّل ماقلناه فى الكتب المنطقيّة. فتعلم أَنّ هذا الاستراط غير لازم, 
فان نظر نا هیهنا هو فى الواجب بذاته والممكن بذاته. فان كان الحصول يلحقه 
بالضروری الوجود. فان العدم أيضاً يُْحِفْه بالضرورئ العدم, ولايحفظ عليه 
الامكان: فانّه كما أله متئ كان موجوداً کان واج أن يكون موجوداً .مادام 
موجوداً. كذلك متى كان معدوماً كان واجباً أن يكون معدوماًء مادام معدوماً؛ لان 
نظرنا هيهنا فى الواجب بذاته والممكن بذاته. ونظرنا فى المنطق ليس کذلک. 

oh‏ من هذا أنّ المعلولات مفتقرة فى إثبات وجودها الى العلةء كيف 
ao fi uz‏ للعلة فى العدم السابق فانّ علته عدم العلة وأن يكون هذا الوجودٌ 
بعد العدم. فان هذا من المستحيل آن‌لایکون الا هاكذاء فان الحادئات لايمكن أن 
WS‏ وجود لا بعد عدم فالمتعآق بالعلة هو الموجودُ الممكن فى ذاته. 
لا لشیء من کونه بعد عدم اوغیر ذلک. فیجب آن بدوم‌هذا التعلق, فيجب أن 
تکون العلل التى لوجود الممكن فى ذاتسه مسن حبث وجوده الموصوف مسع 
المعلول. 


ان سينا ۳۷ 


سس م 


فاذقد اتضحت هه المقدمات فلابد من واجسب الوجسود. وذلک لان 
الممکنات ٍذا وجدت وت وجودها کان لها علل لثبات الوجود. ویجوز آن تکون 
تلك العلل عللٌ الحدوث بعينها إن بقيت مع الحادث. ويجورٌ أن تكون عللاً 
آخری, ولكن مع الحادنات, وتنتهي لامّحالة إلى واج ب الوجود. إذ قد بسنا أنّ 
العلل لاتذهب إلى غير النهاية ولاتدور. وهذا فى ممكنات الوجود التى لاشفرض 
حادثة أولىئ وأظهر. l‏ 

فان تسکک متشسکک وسأل فقال: إِنّهِ لمّا كان St Ll‏ الممكن الحادث 
ile‏ وتلك العلةٌ لاتخلو اما آن تکون دائما علهً لثباته اوحدث کونُها Mle‏ لثياته. 
فان كانت دائماً علد لنباته وجب أن لايكون الممكن حادثاً. و وضعناه حادثا؛ وان 
ale Ys Lal Gln wl le YS Ge‏ لثباته والنسبة التى لها اليه إلى 
Le ol ale‏ لثباته بعد العلّة المحدهة لهذه اللسبةء فا السبة التی بینهما قدکانت 
لسبب ماء فیجب آن پدوم ویبقی بسیپ, والکلام فی الاخری کالکلام فى الأولى. 
هذا eco P) comi Ave‏ العلل الممكنة الحادثة معأ بلانهاية. 

فنقول فى جواب هذا ال لرل سبب شهيء من شأن ذلك الثموء أن يكون 
حدوثه بلاثبات اوئياته على سبيل الحدوث والتجدد على الاتصال فيلزم منه العلل 
المحدثة دائماً على الاتصال من غير أن يظهر وضع علل مثتبة له لكان هذا 
الاعتراض لازماً. 

[Y> Ja] 

فى انتهاء مبادی الکائنات الی العلل المحر کة حركة مستديرة 

مقذمة لذلك فى أنّ الطبيعة كيف تحرک وأنها تحزک لاسباب تنضم الیها 
والها کیف تحدث 

Lin Ul,‏ فهو الحركة. وخصوصاً المكانيّة وخصوصاً المستديرة, وإِنّما 

وجودها من حيث هو قطع مسافة, منها شیء کان, وشیء یکون, ولیس فی شیء 


۳۸ المبدأ والمعك 


من الانات منه شیء موجود. ولکن طرفه. واما اتصاله باتصال المسافة. 
وأما ماسییه؟ فأسبابه ثملاثة: ١‏ قسر ب وطبيعة ج ب وإرادة. ولنبداً 
بتفهيم حال الطبيعة منهاء فنقول: ّه لاپصح آن يقالَ: إن الطبيعة المحركة سبب 
لشیء من الحر کات بذاتها, وذلک لأنّ كل حركةٍ FES oe Ila ae‏ اوکې او 
أين» اوجوهر, اووضع. وأحوال الأجسام بل VL GS A di‏ أحوال منافية Lily‏ 
أحوالٌ ملائمةٌ؛ والأحوالٌ الملائمةٌ لاتزول عنها الطبیعة وال فهی مهروب عنها 
بالطبعءلامطلوية؛ فبقی آن لحر كةالطبيعية dase pe Slave dD Ue‏ 
فاذاً الطبيعةٌ نفسها ليست ihe iS‏ حركةٍ مالم يقترن بها أمرٌ بالفعل, وهو 
الحال المنافيةٌ وللحال المنافية درجاتٌ قرب وبُعدٍ عن الحال الملائمة؛ فكل 
در جغ تتوهم من القرب والبعد إذا بلغها تعيّن عندها الحركةٌ بعدهاء فتكونُ تلك 
الحركةً لتى فى ذلك الجزءعلّتهًاالطبيعيَةٌ هىحالدّغيرملائمةفىدرجةّموصولةٍ. 
وكما أنّ هذه العلَدَ تتجدّدُ دائماً ويكونُ مامضى عله لما ستأنف فى 
الحدوث على الاتصالٍ كذلك الحركةٌ؛ فتكونٌُ إذا عة الحر كذ يحدث شىء منها 
عن شىء منها على الاتتصال ولایبقی منها شیء ie‏ مُبِقِيدٌ لها. ويكون 
مااوجبه هذا الاعتراض. 
[فصل ۲۱] 
مقدّمة اخری فى أنّ المتحرک بالارادة متغيّر الات وكيف يتوأد تغيّره 
وأمًا الحركة الارادّيةٌ فان عللها امورٌ إراديةٌ له شابن وإرادة بعد إرادةٍ, 
لتصوّرٍ بعدَ تصوّر؛ فالارادة الكليّهُ إذا انضم تصور أَييّة أجزاء المتحرّك لزمها, 
كالنتيجة للمقدّمات, تصوّر أينيّة بعدها وإرادةٌ تلك الأينيةء فتتعها الحركة. 
وكما يتجدّدُ فی نفس المحرک تصورٌ وارادة کذلک يتجِدّدٌ فى المتحرك 
حر d mona dS‏ ويكونُ کل ذلك على سبيلٍ الحدوث لاعلی سبیل الثبات! 
ویکونْ هناک شیء واحدٌ ابت دائماًء وهو MI‏ الكليّدُ هاهنا. كما كانت 


ابن‌سینا ۳۹ 


الطبيعة هناک, وآشیاء تتجدد وهی تصورات وارادات مختلفة كما كان هناك 
اختلاف مقدار القرب والبعد. ویکون جمیعها علی سبیل الحدوث. و لولا حدوث 
أحوال على e ian hk Fe‏ لبعض على الاتصالٍ لما أمكن أن تكونَ حر كله 
eu A D iav de Ge pole ede‏ 
نت تعلم من هذا BS Abb SS gans‏ بل ببحتاج 

الى قَوَةٍ als‏ فی را ل اا ال 
يُسَمّى النفس؛ وأنّ العقلٌ المجرّدٌ إن كان مبدأ الحركة فیجب آن یکون میدءا آمراً 
اومتمثلاً او متشوقاً اوشيئاً ممًا أشبه هذا؛ وأمًا مباشراً للتحريك فكلاً؛ يل يجب أن 
پباشر التحر يك بالارادة مامن شأنه آن یتفر بوجه ما وتحدث فيه إرادة بعد إرادة 
علی الاتصال. 

وقد اشار الفيلسوف فى كتاب «النفس» إلى أصل ينتفع به فى هذا المعنی» 
إذقال: «إنّ لذلك. اى العقل النظرئ, الحکم الکلی؛ Lely‏ لهذاء اى العقل, 
العملی, فالافعال الجزئية والتعقلات الجزئية. وليس هذا فى أرادتنا فقط. بلورفى 
الارادز التی تحدث عنها حركةٌ السّماء أيضأ». 

[فصل ۲۲] 

فى أنّ القوّة القسرية يحدثُ عنها اختلافٌ آحوال حین تحرک 

وأما الحركة القسريّة: فان كان المحرّكُ يلازمها فعلتها حركةٌ المحرک 
وأفعاله, وعلَةٌ عليّتها آخر الأمر طبيعة او (رادة؛ فان کل قسر ينتهي إلى طبيعةٍ او 
إرادة؛ وإن كان المحرّكُ لايلازمهاء بل کان التحریک علی سبیل زج اودفع 
اوفعل شیء ما يشبه هذا فالرأی الحقیقی الصواب فی ذلک هو نا لمح رک 
od Cee‏ المتحرك قوَةٌ إلى جهة تحريكه غالبة و الطبیعء وان للعتح رک 
بحسب تلک ll‏ المحر كة الداخلة مکانً ینتحیه لولا معاوقة القوة الطبيعية 
واستمداڈھا من مصائّة المآء والهوآء وغير ذلك مما يتحرّكُ فيه مدداً يوهن 


fo‏ المبداً والمعاد 





القوَة الغريبة فحينظٍ تستولي القوَةٌ الطبيعيَةُ وتعدث حر كة ماللة من تجاذب 
القوتین احدهما الی جهة القوة الطبيعية. 

ولا حال مصادمة المتوستط وكسره للقوَة الغرييةلكانت الفوة الطبيعية 
لاتستولي SIL IE Ge‏ بعد بلوغها الغاية التى يوجبها تناهي d S‏ جسمانيةٍ. 
و کل قرو محركةٍ على الاستقامة فسکوئْها فی تلک الغاية S‏ الحركة 
تطلب ذلک Sal‏ فاذا بطل المیل واندفع الجاذب عن تلک القوة بموافاتها 
مکائها المطلوب عادت Sal‏ الطبيعيةُ إلى فعلها إن وهنت القوة بستمام فسعلها 
اوبأسباب آخری. | 

وإنّما حكمنا بهذا الحکم, ان لو الغريبة لولا أنّها استولت على القوّة 
الطبيعيّة لما قهرت ميكها؛ ثم لابجوژ آن بستحیل المغلوب غالبا والغالب مغلوبا 
إلا بورود سب علی آحدهما او کلیهماء و محال أن يتوهم أنّ القرّة العرضيّة تبطل 
بذاتها. فلايجورٌُ أن يكونّ شىء من الأشياء يبطلٌ بذاته اويوْجَدُ alis‏ بعد أن 
D Se‏ له ذات تنبت وتُوجَد؛ فالقوة الطبيعيّة نما تعوذ غالبة على Kio poll Spall‏ 
As doles‏ إليها. وذلك أنّ المعاوق ُعارفها معاوقة بعد معاوقة تكونٌ مقاومة 
لما يتحرّك فيه. فيكون لذلك تأثيرٌ فى القوّة الغريبة بعد تأثير. وقد شبعنا الكلام 
فی ذلک حیث تکلمنا الکلام المبسوط علی الأحوال كلهاء فانّ القوَةٌ القسرَية 
حالها فی ایجاب الحرکة بتجدد M‏ بون عليها حال الطبيعة إلى أن تبطل. 

فان قال قائل: انا ری الماء تبطل حراریّه المستفادةٌ بذاتهاء لانها عرضية. 

Uu‏ نقول له: DS‏ بل کانت الحرارة تثبت فوئها فی الماء لحضور علتّها 
المجدّدة لقوّتها دائماً؛ فاذا بطات علتها وتجدیدها فيه الحرارة ی بعد شی» 
آقبل علیها برد الهواء والقوة المبردة فى الماء. فابطلاهاء وكانا قبل يعجزان عن 
إبطالهاء لحضور القرّة المسكُنة المجددةدائماً سخونةٍ بعد سخوقٍ وتسحّن 
الهواء المماس لذلک الماء مع الماء. 


rs آبن‌سینا‎ 


فقد eres le Fle Cs I Tal ob‏ الحدوث فهو الح ركةٌ, tle al Shy‏ إنّما 
Me 8‏ بالفعل لحدوث متجدّد A Je i cuo oe‏ وتکون له ذاتُ باقيةٌ بالعدد 
متغيّرةٌ الاحوال:ولولا أنّها متغيّرةٌ الأحوال لم یحدث عنها تغیرء ولولا أنّ لها ذاتاً 
ist‏ لم بحدث عنها اتصالٌ التغيّر. وعلی أَنْه لابدّ للتغيّر من حامل باق. 

فقد انكشفت الشبهةٌ المسئول عنهاء إذظهر أنّ علل بات الحادثات تنتهى 
إلى علل أولئ لهائبائها من جهة ماهى (fle‏ هو بالتجدّد والحدوث, والمتصرم من 
أحوالها مع ذاتها علة للمتجدّد. وليس يحتاجٌ إلى Iu ile‏ لذات المعلول فیدی 
الأمر إلى إثبات علل غير متناهيةٍ معأ بل الحر كة Jual iles U Jai Tel‏ 
الحوادث | iral rm c AD gi Wn s Md dia‏ وبينهما عرض؛ 
وفى هذا العرضي تكونٌ نسية ما نابتده وان كان ثبائها لازماً للتغيّر. فتلك النسبة 
Me Stal‏ لثبات مايحدث فی هذه اللسبة الثابتة, مثل وجود الشمس فوق 
الأرضء لکون النهار او زوال العشیء GI gee BU‏ الشسمس فوق الأرضي واحد 
فی جمیع النهار» ون ن كان على سبيل تغيّر وانتقال من مكان فیکون معنی واحد 
حصتله اتف Lal le ty‏ فلايحتاجٌ إلى علَةٍ أخرى ثبت وثبت التغير بتغيره. 
على هذه الجهة يكون حال الحادثات. 

فقد بان أيضاً من هذا أنْه لابدٌ فی انصال الكون من حركةٍ متّصلة 
ولايتصل غير المكانية ab I yay‏ المستديرة؛ فان كان كونٌ كانت حركة 
IY ilaa‏ 

[فصل ۲۳] 
فى جمیع cuo‏ و اجب الوجود 

فلنرجع الى الغرض الأول فنقول: mee CU basal:‏ 
رل" بذاته, واه واحدٌ من وجوه TS‏ غير منقسم الذات بالكميّة, ولابالصورة 
والموات ولابأجزاء الحت, وله لایمکن آن یکونْ وجوده بغيره. 


er‏ المبداً والمعاد 





فهو واحدٌ من جهة الفردانية لأنّ ماهيهٌ له فقط؛ ولامشارك له فی النوع؛ 
Lad aN,‏ تامّ الذات من كلّ وجه, فلانقصان Alae, SS ad‏ 

وهو حق. وهو عقل محض لاله ماهيّته مُجِرّدةٌ عن UI‏ ولأأنه صورة 
نظام NES‏ ای مبدأ حكيم؛ ail,‏ ليس يعقل الأشياء لأنها موجودة؛ بل نوجد 
الأشياء aT gle‏ ليس يعقلّها على أنها معقولائه SGA all‏ فتكثر 
ذاته؛ بل هو واحدٌ يعقل بالقصد الأُوّلٍ fl‏ الحق. فيكونٌ عَفَلٌ بالقصد الثانى 
ماذائه میدأله وذلک لاله یعقل ذاّه مبدءاً لکل وجود. فیعقل کل وجود. 

وأله مره عن تعقل الفاسدات وعن تعقل الأعدام کالشر والنقص, فان 
eaa CS a s paul! (inca‏ إِنّما يتعقّله إذا كان بالقوّة, فانٌ البصیر إِنّما يرى الظلمة 
إذا كان بصيراً بالقوّة, لابالفعل, 

وبين أنه خير محض لاه وجود صرف. ومعطی کل وجود. لالعوضء بل 
للجود فان کل عوض فهو جزاء ومنفعة لكُلّ فعل, ومافعل للجزاء فلیس ds‏ 
جوداً محضاً. بل أخذاً وإعطاءً, والجود المحض هو الفعل الکائن لالعوض, و کل 
طالب عوض منتفع ناقص, فالاوّل یعطی الوجود للجود ولأنه خيرٌ سحض. ولا 
وجوده وجود یفضل علی ذانه. فليس إِنّْما يجب منه وجود ذاته؛ بل کل وجود. 
لکمال منزلته فی الوجود. 

ولیس اما یعطی الوجود باه هور اما هو هولاعطاء الوجود حتّى يكون 
اعطاء الوجود le‏ لوجوده وكمالاً وسبباً تمامياً؛ كلا فاله لاسبب له من وجه 
على ما أوضحنا. 

ولا أيضاً وجوذ الموجودات عنه على نحو خال عن الارادة. فتكونٌ تابعة 
لوجوده من غير So gh‏ هناك إرادة وجود؛ وهذا محال, لاله بعفل ذاه مبدهء! 
للكلي, iL‏ معقولقٍ على ماهى عليه. فاذا يقل أنّ الكل كان عنه. Din‏ 
عنه أله مبدأ CE‏ وأنَّ إعطاءً الوجود خبر, فهو لامحالةً راض بوجود بُوجَدُ 


er ابىسينا‎ 


الكل عنه, مرید لد, 

فلو a‏ کان یام عنه الکل لامن الجهة التی یعقل الکل وبرضیی به س حتی 
us‏ مثلاً كواحدناء إذا وقع منه الظل علی مریض من غیر ارادة منفعةٍ ودفع عنه 
ضرر الشمس, رضی بذلک؛ والراضی مه نفسه. والمظل جسمه د لكان 

بل الحق مر بين الأمرينء وهو أن الكل يلزمه مع رضاه وارادنه لوجود 
الكل منه تبعاً عنه, فلا وجود؛ لأجل مايوجد عنه. ولا وجو الكل عنه علی سبیل 
التبع الذی لا رادة فیه البتةء وقد قلنا: ان | Van Fa Sol‏ الکاشن عنه على 
نظامه فقطء لاقصدٌ كقصدنا. 

BY,‏ الاوّل یعفل ذائه خبراً محضاً فهو متعشتق ذانّه وماتدٌ بذاتهء لاعلى 
سبيل لذّتنا الانفعالية, بل لذَّهْ فعلية هى جوهر الخير المحضء وهذه حيائه 

وبان أنّ قدرته وحياته وعلمّه واحد؛ وإذا كانت له إضافات إلى 
الموجودات الكائنة عنه فليست مُقَوْمَةٌ لذاته. بل تابعة له. 

[YF Jai] 

فى الدلالة على أنّ هذا المأخذ من البيان أىّ مأخذهو, واستينافالماخذ المعتاد. 
وفی تعریف‌الفرق بین‌الطریق النی مضی وبین‌الطریق النی یستاأنف. 

إنَا أثبتنا الواجبّ الوجود لامن جهة أفعاله ولامن جهة حر كته. فلم يكن 
القياس دليلاً. ولا أيضاً كان برهاناً محضاً. فالأُوَلٌ ليس عليه برهانٌ محض AY‏ 
لاسب له. بل كان فياساً سبيهاً بالبرهان, لانّه استدلالٌ من حال الوجود أنه 
يقتضي GS Cols SSS Lely‏ يجب أن يكون. 

ولا یمکن أن يكونّ من وجوه القياسات الموصلة الى شبات M‏ الأولى 
وتعريف صفاته شسىءٌ أوئق وأشسبة بالبرهان من هذا البرهانء Cet duis d ob a‏ 


es‏ المیداً وا لمعاد 


ولم بظهر منه امه یمکن بهذاالقياس MAS Urea OSA o p ol ae CE o‏ 
کان. ورد الآنّ ماهو المشهورٌ فى إثباته. وهو طریق الاستدلال, وخصوصاً من 
الحركةء ونسلک السپیل التی سلکها سلکها «الفیلسوف» فی کتابیه الکلیین أحدهما 
فی کلیات الامور الطبيعية. وهو «السماع الطبیعی» والثانی فی کلیّات آمور ما بعد 
الطبيعة وهو کتاب «مابعدّ الطبيعة». 
[فصل [YO‏ 
فى إئبات المحرّك لكل حركة, ab ally‏ المتحرک 

فنقول: اول إنّ كلّ جسم متحرك فانّ له فى حركته علة. أمّا المتحرك 
پأسیاب من خارج مثل المدفوع والمجذوب. والمدار يدفم من جانب ویسجئب 
ile oa‏ فالأمر فى أنّ حركتّه من غيره ظاهر. 

ui,‏ الذى لايُرئ ولا عرف له مُحرّكُ من خارج فلنبرهن على أن حر كتّه 
من غیره» ولنختر لذلک براهينَ ثلالة: 

أوّلها: أن الأجئاس فى الأشياء المركيّة يمكن أن تتجرّدٌ عن dae‏ 
ويُعتبر لها ماتصير به أنواعاً. بل أشخاصاً. لا بفصول. بل بنفس طبيعتها. مثال 
ذلک آَنْ الجسم جنس فی المعفولات الانسان والفرس وأنسواع الحیوان 
والبات وغیر ذلک؛ ولا کل واحدمنها له ماد حاملةٌ للكميّةة فتلك المادّةٌ سم 
تلك الكميّة جسم أيضاً. 

والجسم هومقول عليه وعلى نظيره. مثل الثانى, قولَ النوع الأوّلٍ, لاقول 
الجنسء وذلك لأنّ تلك المادّة مع تلكالصورة غير مختلف فى الاثنين شىء 
داخل فىماهيته .نعم قديقترنبكلٍ واحدمنهماشىء خا صمثلاً أحدهمامعه حرارة 
SMI‏ معه برودةء ولکتهما خارجان عن ذاتي الشیئین؛ وان کان لایخلو منهما. 

مثل آن البباض نوع آخر یال علی بیاض الثلج وبیاض الجصّء ولا 
بوجب اقتران البباض بذینک وما آشبههما ضرورة" ولا خُلوه عنهما آن بفترن 


2 لن‌سیشا ۳۵ 
البیاض بالفصول, لان حقيقة البباضيّة حصات لهما وتمّت. لکتهالانسقوم الا 
مقارنة لحامل تتقَرَرٌ فيه. 

anadl SIIS‏ قدتمّت وانتهت, لكنّها تقارنٌ gal‏ لاتخلو عنهاء فهکنی 
يمكن أن يُخالَ طبيعةٌ الجنس m eS UI c‏ يكونّ نوعاً آخر, وإذا أحيل 
هكذا لم يكن SL fp La Mum‏ وكذلك إذا أحيلَ الفصل نوعاً بنفسه لم يكن 

Ul,‏ الجسم الذى هو الجنس فلیس مر Bee ce LS‏ بل جوهر له 
الأبعادٌ كلها فهذا هو الجنس. والفرق بینهما أنّ الجسم إذا احیل فجعل ماد كان 
lege‏ من.قوام الجواهر المحسوسة, فلم يُجز أن يقالَ عليها. ولذلک لایجوز آن 
یقال: ان لانسان مجرّدُ نفس مادو مع كمي بل يقال فيه مادةٌ مع كمي وقد Ead‏ 
هذا وحققناه فی کتاب البرهان. 

ولولا أَنّ الجسميّةٌ طبيعة بنفسها متقرّرَةٌ من جهة ماهى جسميّةٌ باعتبار مادو 
ذات كميّةٍ لماجاز أن ينتقلَ الجسم من الجمادّبةٍ إلى النباتيّة ومن النباتيّة إلى 
الحيوائيّة فاذا هو شبیء موجود موضوع تم وضعه دون محمولاته ثم بحمل عليه 
المحمولات؛ والطبيعة AE gl‏ بل الشخصيّة هی التی بهذه الحال. 

اما فی البسائط فليس يمكن أن يرد طبيعة الجنس إلى النوعيّة, مثلاً ليس 
حال اللون من البیاض حال الجسميّة من الانسان, فانٌ الجسميّة يمكن أن يجعل 
جزءًا من قوام الانسان له انفرادٌ قوام فى ذاته وإن كان مقارناً لغيره. وما اللو نة 
فلا یمکن أن تقرّرَ لها ذات adl ES ob NL‏ التى تلحقها. 

ولاتجد فى البياض n J‏ وشيئاً آخر غير اللونية منهما كان البياض؛ كما 
من الجسم الذى بمعنى المادّة التى لها كميّة ومن صورةٍ أخرئ ليست بجسمية 
3S‏ الانسان. .2 . 

و إذا كان هذا هكذا لم يمكن أن تفرد لأُونّة طبيعة منوّعة تثسترك فيها لونية 


"E‏ المبداً وا لمعاث 





البياض والسواد. ویمکن ذلک للجسمة. 

وإذا قررّنا هذا فتقول: :| ن الجسم لوكان متحركا بسذاته لكان کسل جسم 
متحر كاً. اذا کل جسم متحرک له علا رگ 

ولا ينقض هذا قول القائل: إن Lak SL gil S JI oM J Gala‏ 
لذاته لکان کل لون بياضاً. فاذاً كلّ لون فائما تبيضه بعلت وهذا محال. 

وذلک أنّ اللو المطلقة لابصيرٌ لها فى الوجود نعي Gf e‏ 
اختلافُها بعد اللونيّة لعلل خارجةٍ عن الذات فائّما يعقلٌ مفردً عند العقل فيو جد 
عند العقل له عل فى الاختلاف خارجة. وهى الفصول؛ ail Gi‏ فى التعمّل 
كأشياء خارجةٍ عن طبيعة الجنس, وأما فی الوجود فلایکون فی البسائط SUIS‏ 
وفى المركبات وقد يقلت طبيعةٌ الجنس إلى طبيعةٍ نوعيّة. فتكون J paill jli‏ 
e‏ صورية خارجة عن ذات الطبيعة الجنسيّة. 

فاذا 5 هذا فبيّن أن الجسميّة فى الوجود تلحقه علل تجعل هذا الجسم 
متحركاً دون ذلك الجسم فى الوجسود, لافصول فسى التوهم, فکل مستحرک 
متحرک بعلته. 

وأمّا البرهان الثانى فاته لو كان الجسم متحركاً لذاته لما كان توهم أمر فى 
غيره:أّ أمر كانء Gey‏ أنتبطل الحركة عن ذاتمء ونوهم السکون فی جزله 
توهم آمر فی غيرهء وهو يُوجبُ بطلانٌ الحركةٍ عن ذاته. فليس الجسم متحركا 
لذاته فاذا للجسم محرك. 

AS dl D dtl Sas ulla‏ أمر یحدث دائماً. و کل حادث فله علةٌ محدقة. 
IS‏ حر کڑ لھا atau ale‏ وهذا هو المحركى. فامًا أن يكونّ هو المتحرک نشد 
او شمی» غیره. ولا یجوز آن یکونْ هو المتحرك نفسه لأنّ المحرّك من جهة ما 
هو محرّك هو مفيدٌ لوجود الحركة, والمتحرک من جهة ماهو متحرّك هو 
مستفید لوجود الحركة. ولابجورٌ ol‏ شی» واحدٌ من جهف واحدة سفيداً شد 


"Y آبن‌سینا‎ 


حصل بالفعل ومستفیداً هو بالقوة. 

sts‏ الجسم يجب أن بتح رك بشیء وبحرک نفسه أن يتح رك لاعن غيره 
بشیء» D d‏ المحرّك صورئّه والمتحركْ جسميّته ومادّته. وهذه الصورة Gn‏ 
الفوة. 

ولنزد هذا رحا فنقول: إنّ للحركة ذاتاً حاملةٌ وللحركة ذاتاً فاعلةء إذ كل 
حادث فله علَةٌ sleti‏ والحامل والفاعل لابختلفان من جهة آن کل واحد منهما 
مبداً للشىء ومحتاجٌ إليه فى كونه. بل یختلفان بان الفاعل سعطی الوجود GL‏ 
art‏ بالذات, لابالعرضي. 
ویتعالج بأنه مريض؛ والصحَدُ تحدث بالطبيب لامن جهة أنه طبيب» بلفى 
المريض؛ فان الطبيب نفس والمريض بدنْ,ولکن یقال‌بالعرض: ان لطبیبٌ صح. 

کذلک الحال فی کل iule ie y ieli dle‏ فانّهما إِنّما يفترقان من جهة 
النسبة إلى الكائن. والذى عنه الكونْ غيرٌ الكائسن ومباين له والذى فيه الكون 
مقارنْ للکائن وحامل له. ۱ 

واذا کان‌هذا هکذا لم یمکن آن یکونْ شىء واحد علة لحدوث الحر كة 
عل لقبول الحركة, فيكونٌ شىء واحدٌ فيه الحركةٌ بالذات وليست فيه الحركة 
لا بالعرض, وهذا محال. فقد اتضح وبان أنَّ ذات المحرّك غير ذات المتحرک. 

وإن كان جسم متحر US‏ لامن شیء خارج عنه فظاهرٌ آنه اما آن بتحرک 
بتمامه عن تمامه, وهذا محال, فائه بجعل الفاعل والمنفعل شیناً واحداً. وإمّا أن 
بتحركّ بتمامه عن بعضه. وهذا بجعل ذلک البعض متحرکاء وا آن یتحرک 
بعضّه عن تمامه. فيجعلٌ هذا أيضاً بعضاً منه محرکا وستحر کاء شم كيف يختلف 
التمام والبعض فى هذا المعنى البتة. وإمًا أن ينحرك بعضه عن بعضهء فيفترق فيه 
المتحرک والمحرک. 


vA‏ ' المبداً والمعاد 


ولايجورٌ أن يكونٌ البعضان متشابهي الصورة والمعنی, ولا فلا اختلاف 
بیئهما فی وجوب الفعلي والانفعال فلا جوز |ذً آن تکونْ آبعاضه من القسمة 
الکمية. بل من قسمة المادة والصورة, فیکون الجسم والمادة قابلا للحر AS‏ 
من صورة فيه اوهيئة, اوما ششت سمییّه. فاعلاً للحر که وهذا هو القوة. 

وأمًا أنّ فى JS‏ جسم مبدا حركة فأمر بيناه فى تلخيصنا لکتاب السماء 
والعالم وکتاب السماع الطبیعی» ولايحتاج اليه فى هذا الموضع. 

[Y? dai] 

فى إثبات محرک غیر متحرک ولا" متغیر 

فقد ظهر من هذه البراهينٍ أن oe ale ue BS pd S pia paa JS‏ 
ذاته. والآن فائا ندّعي دعوی آخری فنقول: إِنّ العلل المح ركه متناهيةٌ إلى علد 
لاتتحرک, وذلک أّه لوکان کل متحرک عن محرک متحرک لذهبت العلل فی 
زمانٍ واحد |ٍلی غیر نهایق, واجتمع من جملتها جسم غیر متناه بالفعلي فقد بان فى 
العلوم الطبيعية استحالة هذا. فا فى كل نوع من المحرّكات مُحرّك أول غير 
متحرک. 





[YV Ja] 
فی البات دوام الحركة بقول مجمل‎ 

فنقول الآن: إنّ الحركة يجب أن تكونّ دائمة وقد فرغنا فی ما سلف عن 
إنبات هذاء ولکنا نرید أن نسلك طريقاً آخر. فنقول ان الح رك لوکانت حادم 
بعد مالم تكن أصلاًء فاما ان تکون LUE s ze Lidl tle‏ لم تكونا فحدثتاء 
اوکانتا ولکن کان الفاعل لایحرک والقابل لایتحرک او کان الفاعل ولم يكن 

القابل, اوکان القابل ولم یکن الفاعل. 
ونقول قولا مجملاً قبل العود إلى التفصيل: إِلّه إذا كانت الأحوال من جهة 
العلل كما كانت ولم يحدث البتة مر لم یکن کان وجوب کون الکائن عنها علی ما 
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كان فلم یجز آن یحدث کائن البتة. فان حدث آمر لم يكن فلا يخلو: ما أن يكونٌ 
حدوثه على سبيل ما يحدثٌدفعة لا لقرب من aa dle‏ او یکون de dono‏ 
سبیل ما بحدث قرب ale‏ او بعدها. 

فا الم ال فیجب آن یکون حدوه بحدوث ال غیر متأخر عنها 
البنة. فائّه إن تأخَّر او كانت العلدٌ غيرَ حادثة لزم ما قلنا فى الأول من وجوب 
حادث غير العلْدء وكان ذلك الحادث هو العلَةَ القريبة فان تمادی الامر علی هذه 
الجهة وجبت علل وحوادث دفعة غير متناهية معاً. وهذا مما عرفنا الأصلٌ 
fee gal‏ إلى |بطاله, [فبقی آن لا تكون العلل الحادثة كلها دفعةلا لقرب من علّة 
اولى اوبعد] فبقى أنَّ مبادىّ الكونٍ تنتهي إلى قسرب علل اوبعدهاء وذلک 
بالحركة. 

فاذاً قدکان قبل الحر كة حر كةء وتلک الحركةٌ أوصلت العلل إلى هذه 
الحركة فهما كالمتماسيّن, وإلاّ رجع الكلامُ إلى الرأس فى الزمانء وذلک آنه ان 
لم تتماسّه ح ركد کانت الحوادث غیر المتناهية منها فی au f‏ واستحال ذلك, 
بل وجب آن یکونْ واحد قد فرب فی ذلک الان de‏ بعد او بعد فرپ. فیکون ذلک 
الآنُ نهايدَ حركة غير تلك توْدّى إلى هذه. فيكونٌ الح رک التی هی علَةٌ قر is‏ 
لهذه الحركة مماسّة لها 

والمعنئ فى هذه المماسّة مفهوم علی آنه لابمکن آن یکونْ زمان بسین 
aui ae y iue‏ فائه قد بان لن فی الطبیعیات SUUS‏ تابع للحر كة. 
SS,‏ الاشتفال بهذا النحو من البیان یعرّفنا آن کان حرکة, ولا یعرفنا S‏ تلك 
الحركةٌ He‏ لحدوث هذه الحركة. 

فقد ظهر ظهوراً واضحاً أنّ الح ركد لاتحدث بعد مالم تكن إلا بحادث, 
وذلک الحادث لا بحدث الا بحركة مماسّةٍ لهذه الحركةء ولانبالي ائ حادث كان 
ذلک الحادت. قصد من الفاعل, او ارادةء او علم اوألةء او طبع, اوحصول وقت 


Fo‏ الميدأ وا لمعاد 


اوفق للعملٍ دون وقتء اوتهیو واستعداد من القابل لم یکن؛ فائه کیف کان 
فحدوته متعلق بالحركة لايمكن غير هذا. 
[YA daas]‏ 
فی بیان ذلک بالتفصیل 

ao‏ الآن الى التفصيل فنقول: ان کانت ال الفاعلة والقابلة مو دي 
الذات, ولافعل ولاانفعال فيهما فيحتاج إلى وقوع نسبةٍ بینهما توجب الفعل 
والانفعال: ما من جهة الفاعل؛ مثل إرادةٍ dom pa‏ للفعل, او طبيعةٍ موجبةٍ للفعل» 
all‏ او زمان؛ ومّا من جهد الانفعال القابل, مثل استعداد لم يكن؛ اومن جهتهما 
e ie‏ وصول أحدهما إلى الأخرء فقد وضح أنْ جمیع Via‏ بحركة. 

وأمّا ان کان الفاعل موجوداً ولم یکن قابل البتهه فهذا محال. ما لا فلان 
القابل كما بنا لابحدث الا بحر ك فیکون قبل الحركة حركة؛ وأماثمانياً فلانه 
لايمكن أن يحدث مالم يتقدّمه وجود القابلء وهو المادّة, ولنبرهن على هذا 

[YA Jai] 

مقدمة إلى الغرض المذكور وهو أنْ کل حادت فله Fla‏ متقدّمةٌ لوجوده 

فنقول: ان کل کائن فیحتاج آن یکون قبلَ كونه ممكنّ الوجود فى نفسه, 
فانه إن كان ممتنع الوجود فسى نفسه لم يكن الب ولیس |مکان وجسوده هو أن 
الفاعل قاد ر ade‏ بل الفاعلٌ Sox‏ عليه إذا لم يكن هو فى نفسه ممكنا. 

آلا SRN Je o] iJ si UT us‏ علیه, ولکن القدرةٌ على ما ينمكن أن 
OK‏ فاو کان |ٍمکان کون الشىء فى نفس القدرة عليه كان هذا القول كأنًا نقول: 
]3 القدرة إنمًا تكونٌ على ما عليه القدرة. والمحالٌ ليس عليه القدرةٌ. له لیس 
عليه قدرة. 

وما كنّا نعرف أن هذا الشیء مقدور عليه او غيرٌ مقدور عليه بنظرنا فى 
نفس الشىء. بل بنظرنا فى حال قدرة القادر عليه هل عليه قدرةٌ ام لا. 
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فان el‏ علینا أنَّ هذا مقدورٌ عليه او غيرٌ مقدور علیه لم یمکتا آن d x‏ 
ذلك البتّة لأنا إن عرفنا ذلك من جهة أن الشیء محال. اوممكن, وكان معنى ٠‏ 
المحال هو أنه غير مقدور عليه ومعنى الممكن أنه مقدورٌ عليه, كسا عرفسنا 
المجهول بالمجهول. فبيّنْ واضح آَنْمعنی کون الشیء ممکناً فی نفسبه هو غیر 
معنى كو نه مقدوراً عليه. وإن كانا بالذات واحداً. وكونه مقدوراً عليه لاز م لکونه 
ممكناً فى نفسه. وكونه ممكناً فى نفسه هو باعتبار ذاته. وک وله مسقدوراً عليه 
باعتبار إضافته إلى موجده. 0( l‏ 

فاذا تفر هذا قائا نقول: کل حادث فائه قبل حدوثه ما آن یکون فى نفسه 
zz ul Ju uas y ul Cs.‏ والمحال آن يُوجد لايُوجَنُ والممكن أن يُوجَدَ 
فقد سَبْقَهُ امکان وجوده. فلا یخلو امکان وجوده من cona oe D]‏ معدوماً n‏ 
معنی موجوداً ومحال آن یکونْ معنی معدوما وال فلم oa iz‏ وجوده. فهو 
Sarga ina l‏ وکل معنی موجود فاما قائم لافی موضو ع ولما قائم فی موضوع؛ 
وکل ماهو فام لافی موضوع فلھ وجودٌ خاصَ لایجب آن یون په مضافاء وإمکان 
الوجود Ll‏ هو بالاضافة إلى ماهو إمكان وجود, فليس إمكان الوجود جوهرألا 
فى Cr‏ فهو إذا معنی فی موضوع وعارضاً لموضوع؛ ؛ ونحن تُسمّى | إمكان 
الوجود قوذ E‏ لوجودوستی حاملقوّة الوجود والنی فيد قوةٌ وجود الشى: 
موضوعاً وهیولی ما وغیر ذلک. فاذا كان حادثُ فقد تقدّمتة المادة. 

[فصل ۳۰] 
مطلب أخر نافع فى ذلك 

وهو أنه لايجورٌ أن يكونّ لعدم الفاعل. وامًا إن وضع أن القابلَ موجود 
والفاعل ليس بموجود. فالفاعلٌ Coded‏ ویلزم آن يكونٌّ حدوته بعلؤذات حركةٍ, 
على ما وصفنا. 

وأيضاً مبدأ أ الكل ات وج لوجود واج ما يوجد عنه لا فله حال 


ون المبدأ والمعاد 


لم تكنء فلیس بواجپ الوجود من جميع جهاته. فان d cao‏ الحادثة لافى 
al‏ بل خارجةٌ عن ذاته, كما gan Qa‏ الارادة, فالكلام على حدوث الارادة 
عنها ya Ja cal‏ بارادقء او طبع, اولامر آخر, آی آمر کان؟ ومهما وضع آمر 
حدث لم یکن, فامًا أن يوضع حادثاً فى ذاته وإما غير حادث فى ذاته. بل شىء 
the‏ لذاته, فیکون الکلام مابتأه وان حدث فى ذاته كان ذاته متغيّرأء وقد وضع أن 
واجبّ الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهاته. 

وأيضاً إذا كانهو عند حدوث المباینات عنه کما كان قبل حدوثهاء ولم 
يعرض البتة شبىءٌ لم يكن, وكان الأمرٌ علی ما کان؛ ولم وجد عنه شیء» فليس 
يجب أن يوجد عنه شسىء, بل الحال والامرٌ على ما كان فلابدٌ من تسمیز لوجوب 
الوجود وترجيحالوجود عنه بحادث لم يكن حي ن كان ترجيحالعدم عنه والتعطيل 
عن الفعل, فليس هذا أمرأ خارجاً عنهءفانًا نتكلمُ فى حدوث الخارج عنه نفسه. 

والعقل بأول فطرته luem gem onn el B ae LII CAI gat‏ 
كما كانت وكان لايوجدٌ عنها بل شیء»رهو ان کذلک, فالان آیضا لا یو جد 
عنها شی:. فاذا صار ان بوجد عنها شیء فقد حدث فى الذات قصد او إرادة او 
طبع او قدرة وتمکر" لم يكن. ومن انکر هذا فقد فارق مقتضی عقله فان الممکن 
أن يوجد وأن لا يوجدءلايخرج إلى الفعل E‏ له أن بوجد M‏ بسبب. 

Giy‏ هذه الذات فقد کانت ولاترجح ولایجب عنها هذا التر جح [ولذا 
كانت هذه الذات التی هى للعلّة كما كانت ولاترجّح ولایجب عنها هذا الترجیح 
ولاداعى ولامصلحة ولاغير ذلك" ]. والا فلابدَ من حادث موجب للترجیح فى 
هذه الذات إن كانت هى العلة الفاعليّة. وإلا فان كانت نسبتها إلى ذلك الممكن 
على ما كان قبل فلم تحدث لها نسبة آخری" فیکون لام بحاله ویکون الامکان 
امكاناً صرقاً بحاله. وإذا حدثت لها نسبةٌ فقد حدث مر ولابدٌ من أن يحدث لذاته 


APA. طبع القأهره,‎ NN we «Au VI بالشفاء‎ ١ 


er Ul 
كانت خارجةٌ عن ذاته كان الكلامُ نابتأ ولم تكن هى النسبة‎ of WU وفی ذاتهء‎ 
خارج عن ذاته بعد مالم يكن‎ gale JS المطلوبة. فانا نطلب النسبة الموقعة لوجود‎ 
أجمع. فان كانت هذه النسبةٌ بای له فلیست هى النسبة المتوقعة, ثم كيف يمكن‎ 
أن يحدث فى ذاته شىءٌ وعمّن بحدث. یمکن‌آن یحدت فى ذاته شىء وعمن‎ 
بحدث؟وقد بان أَنْ الواجب‌الوجود بذاته واحث فترى أن ذلك عن حادث منمم‎ 
فتكون ليست النسبةٌ المطلوبةلآنا نطلبُ النسبةً الموجبةً لخروج الممكن الأول‎ 
واج بّالوجود واحد. وعلى‎ ol او هو عن واجب وجود آخر؟ وقد قيل:‎ «Jal! إلى‎ 
عن آخر فهوالعلة الأولئ. والكلامُ فيه ابت.‎ ols ol i 
[VA [فصل‎ 

فى أن ذلک لم یکن یقع لانتظار وقت ولایکون وقت آولی من وقت 

ثم كيف يجورٌ أنبتميز فى العدم وقتُ ترک و وقت شروع. وبماذا يُخالف 
Ca JI‏ الوفت, ثم لایخلو آن يكونٌ حدوث ما یحدث عن الاوّل بالطبع, اولغرض 
فيه او بالارادة. فان كان بالطبع فقد تغيرالطبع. وان كان بالغرض فقد 
تغيّرالغرض وإن كان بالارادة فامًا أن تكونَ الارادة نفس الابسجاد او غرض 
ومنفعة بعده. 

فان كان المراد عینّ الا بجاد لذاته am pad uli‏ أتراه استصلحه الآن 
او حدث ونه اوقدر عليه الآن؟ ولا نعتبرٌ بقول القائل: «انّ هذا السوّالَ باطل». 
JU da o‏ فى كلّ وفت عائد؛ بل هذا سوال حق, لأنه فى كلّ وقت عائد و لازم. 

وان کان لغرض ومنفعقٍ فمعلومٌ أن الذى هو للشیء بحیت کول ولا کر 
pals dl je‏ فليس بغرضي؛ والذى هو للشیء بحیث کولُه آولی فهو نافع, والحق 
لول کامل الذات pis‏ بشىء. 


عع المیداً وا لمعاد 


[فصل ۳۲] 
فى أله يازمُ على وضع Age‏ المعطلة آن یکون المبداً لاوّل 
سابق الزمان والحركة بزمان 

Su Lal,‏ الاول بماذا بسبق أفعاله الحادق, ابذاته او بالزمان؟ فان کان 
پذاته فقط نقد مثل الواحد للائنین, وان کانا معا کح رکة المتحرّک بأن پیتحرک 
بحر کڏ مایتحرک عنه ‏ فیجب آن یکونْ کلاهما محدئین, الأول القدیم و الا فعال 
الكائنة عنه. 

وان کان قد سبق لابذاته فقط, بل بذاته وبالزمان؛ فان کان وحده ولا عالم 
ولا حرکة - وتدل «کان» على أمر مضئ وليس الآنَّفقد كان کون قد مضی قبل 
أن خلق الخلتی, وذلک الکونْ هو متناء فقد كان إذأ زمانْ قبل الحركة والزمان, 
BY‏ الماضي إمّا بذاته وهو الزمانٌ؛ و إمّا بالزمانٍ وهو الحركةٌ وما فيها ومعها. وهذا 
lls‏ 

فان لم يسبق بأمر هو ماض للوفت الأوّل من حدوث الخلق فهو حادث مع 
حدوثه» وکیف لایکونْ سبق على أوضاعهم بأمر ماض للوقت الأول من الخلقة, 
وقد كان ولا خلقء. وكان وخلقءوليس «كان ولا خلق» نابتاً عند کونه «کان 
وخلق»» ولا كونه قبل الخلق ثابت مع كونه معالخلق. وليس «كان ولا خلق» نفس 
وجوده وحده, فان Hole ald‏ بعد الخلق, ولا «کان ولا خلق» هو وجوده t‏ 
عدم لخلق بلا شیء ثالث؛ فان وجود ذاته حساصل بسعد الخلق, وعدم الخلق 
موصوف باه کان ولیس الان. 

و تحت فولنا «کان» معنی معقول, دون معفول للأمرين. لأنى إذا فلت: 
«وجوذ ذات, وعدم ذات» لم یکن مفهومً منه السبق, بل قد بصع آن بفهم معه 
التأخیر» بل نما یفهم السبق بشرط شالث؛ فوجود الذات شىء وعدم الذات 
شىء و «کان» شىء موجود غير المعنيين. 


آبن‌سینا ۳۵ 


وقد وضع هذا المعنی للخالق ممتداً لاعن بدای, وجوّز فيه أن يخلق قبل 
أ خلق توهّم خلقاً. وإذا كان هكذا كانت هذه القبليّةُ مقدّرةٌ مكمّمةٌ؛ وهذا هو 
الذى نسميه الزمان. إذتقديره ليس بتقدیر ذی‌وضع‌ولا بات بل علی سبیل التجند. 

ثم ٍن شنت فتأمل آقاویلنا الطبيعية, ذ قد بینا آَنْ ما كان باه وقوامه ی 
UII‏ وليس بغير واسطةٍ, فليس هو مقداراً لنفس المادّة oU Xa aul y So‏ 
کالحرارة والبرودق, فتکون کم لها E Clg SU AGI‏ لاتتقدّرٌ بهذاء وهى 
Aul 3] tica‏ غير قارَة والهيئةٌ الغيرُ القارّة هی الحرکة. فاذا تحتفت علمت أَن 
الأول سبق الخلق عندهم, لیس سبقاً مطلفاءبل‌بزمان ومعه حر کدو أجسام اوجسم, 

[فصل [YY‏ 
فى أله لايجوز أن يكون أوّل آن 

SUS Ss as tl Lal,‏ حادثاً حبّى يمكن أن بحدث الحر كد و کل 
آن فهو بعد قبل وقبل de‏ فهو حدٌ مشترک بين أمرين يازمه كلاهما دائماً. 

وما يبن هذا أنه قدبين أنَّ وجودٌ الان وجود الطرف. وليس شيئاً مفولاً 
ail‏ وکذلک جمیع نهایات المقادیره وإذا كان كذلك فالآن لامحالة طرف شیء 
داخل فی‌الوجودلامحالة لأنّ أحد المتضايفين إذا وجدّ بالفعل, فیجب آن یکون 
الآخرٌ وجد لامحالة؛ والمستقبل لم بوجد. فيجبُ أن يكونّ الآن لامحالة طرفاً 
للماضى. 

ولايشبه الان النقطة فى أنها قدتنفصل وفد تکون حذا مشتركاً. لأتها 
فی‌الحالین قدیکونْ ما هو طرف لھا موجوداًء وان لایکون ماهو طرف له قد 
وجد الا الماضى. فيكونُ أفنى الماضى وأنهاه. 

وأمًا الحركةٌ ui‏ وان ابتدأت بطرف لایتصل بح رکة قبلهاء فالسبب فى 
ذلك أنّ الحركة ليست بذاتها كماً. بل قد تتقدّر إمّا بالمسافة وإمًّا بالزمانٍ. 
فطرقها إمّا من الزمان. ويكون هو بالذات طرفا للزمانٍ الماضى وقدصم به 


۳۶ المدا وا لمعاك 








وجوده؛ :ما من المکاب, فیکونْ طرفا للمساقةالصحيحة الوجود. وبعد هذا فان 
مبدأ الحركة من أحد الأمرين هو نهاية السكون. ولنقل الآن قولاً جدلا إذا 
استقصی یمکن آن برد الی البرهان. 
[فصل [YF‏ 
فى أنّ المعطلة پلزمهم آن یضعوا وقتاً قبل وقت بلانهايةٍ وزماناً ممتداً فى 
الماضى بلا slg‏ 

إِّ هؤلاء المعطّلةً الذّين عظلوا ail‏ عن وجوده. لابخلو إمّا أن يسلمّوا أَنّ 
الله كان فادرا قبل أن بخلق الخاق» أن بخلق جسماً ذاحركات تقدّر أوقفاته 
وأزمنته ينتهى إلى وقت خلق العالم او يبقى مع خلق الصالم و یکون له إلى وقت 
خلق العالم أوقاتٌ وأزمنةٌ محدودة! اولم یکن بقدر الخالق آن بسبتدی الخلق 
Jal oM‏ 

وهذا القسم الثانى محال يوجب انتقالٌ الخالق من العجز الى القدرة, 
والقسم IGM‏ يقسم عليهم قسمين, فيقال لابخاو إمّا أن يكون كان يمكن الخالق 
أن يخلق جسماً غير ذلك الجسم الما ينتهى الى خلق العالم مدَةٌ اکتر, ارلا 
يمكن. ومحال أن لايمكن, لما بيناه. 

فان أمكن. فامًا آن یمکن خلقه مع خلق ذلك الجسم الذّى ذكر ناه قبل هذا 
الجسم او اما یمکن قبله. فان آمکن معه فهو محال, لاه لایمکن آن یکونٌ ابتداء 
خلفین متساويى الحركة فى السرعة والبطؤيقع بحيث ينتهيان إلى خلق العالم, 
ومدّةٌ أحدهما أطول. وإن لم يمكن معه. بل كان إمكانّه مبايناً aal‏ متقدماً عليه او 
متأخراً عنه يُقَدَرٌ فى حال العدم إمكانُ خلق شیء ولا (مکائه, وذلک فی حال دون 
حال, وقع ذلك متقدّماً ومتأخراً. نم ذلك الى غير النهاية . 

[فصل ۳۵] 
فى حل مغالطاتهم فى تناهى الأزل 


|بنسينا ۳۷ 


فلم يكن عدم محض. بل CA ui‏ لأسياء وأوقات تنقضى وأخرئ 
تتجدّد, و کان مایستعظمونه من وجود آشیاء قبل آشیاء لاعن بدایذء وهذا شىءٌ 
يبنونه على أصلين مشهورین غیر صحیحین. 

آحدهما أَنّ مالا نهاية له لابخرجٌ إلى الفعل ET‏ وهذا إما يصح فى 
الأجسام والمقادير ذوات الوضع. والأعداد التى لها ترتيبٌ فى الطبع وليس فى 
كل شىء؛ ولكن الزمان والكائنات مما لايصمح فيه هد|. 

وبحق القولٌ النافعٌ فيهاءهذا. لالأنّه فطرةٌ فى العقل. بل لحجج. وهؤلاء 
بأخذونه أُوَلياً. 'م يكذبون؛ فليس الزمانٌ الماضى والكائناتُ الماضية خارجة إلى 
الفعل معاء فاه ليس إذا كان كل واحدٍ بخرجٌ إلى الفعل يجب أن يكونٌ هناك 
جملةٌ خرجت إلى Jail‏ إِنْما يكونٌ ذلك لوكان كل خارج الى الفعل تبع لخروج 
الاخر الی الفعل. 

ولیس ilam Sba DS oÍ Gam pala ala ui a]‏ يصح فيها هذا 
الوصف. فاّه کما یصح le ol‏ فی کل واحد من الماضی أله خر کذلک یصح 
JS‏ واحد من المستقبل أنّهِ يخرج. وكما أن كون كل واحد مسن المستقبل 
بحيث يصمح ol‏ بخرج إلى الفعلٍ لا یوچب کون جمانغ لها بحیث pra‏ آن نخرج 
الی الفعل, والسبب فى ذلك التعافب واختلاف الاو قات, کذلک کون کل واحد 
من الماضی بحیث خرج لا یوجب کون جملة لها قد خضرجت, والسبب فی ذلک 
التعاقب واختلاف الا قات» وحال المستقبل آولی بالفعلية من حال الماضی, BN‏ 
أحاد ما فى المستقیل عد مها عدم مقارن للقوّة, وعدم ما عدم فی الماضی عدم 
غير مقارن للقوة. 

UT,‏ الاصل الثانی فهو قولهم: إنّ الايتناهئ لازيادة عليه. فلو كان 
مامضی لایتناهی لکان لایمکن أن يكونٌ عليه زيادة. ۱ 

وهذا الاصل أيضاً قوئ فی الشهرة, ولیس بینا بنفسه لانْ العفل لایمنم 


FA‏ المبداً وا لمعاد 





فى اول الفطرة أن dee b d AMD et fe‏ له طرف بحتمل عليه الزبادة. 

وكثير من العقلاء يجوّزون هذا فى الوجود. ولكنّ العقلَ بالحجّة يمنع هذا 
فيما يقوم عليه البرهان, وذلک کل مقدار ذىوضع. yey,‏ له ترتيب فى الطبع. 

ui‏ هاهنا فان م الزيادةً ليست على مالا بتناهئ. لأنّ الزيادة زيادة على مزيد 
عليه موجود. و لیس هاهنا شبیء موجود البتة غير متناو:يزاد عليه ؛ اویکون آفل او 
اکثر بوجه. 

ونحن لانمنعٌ فى المعدومات أن يكونَ مالانهاية له أكثر وأقل» فان 
العشرات التى لانهايةً لها أقلٌ من آحادهاء والمائون أقل من عشرانهاء ويجوز أن 
يكون مالانهاية له وأضعافاً كثيرةء فان اللانهاية فى الزمان, وفی الحر کةء وفى 
العدم والکائنات الفاسدات. واللانهاية التی فی جمیعها اکثر من التی فی الواحد 
منها. فان قال قائلٌ: هذا ليس مالانهاية له ال بالقوة. 

فنقول: اما فی الماضی فلیس مالانهاية له, لا بالقوة ولا بالفعل, ولکن 
نعنى بقو لنا «لانهاية لما فى الماضی» tel S‏ واحد احدث فقد كان قبله واحت 
وعدم Ska SPY‏ جملة اوكلاً هو بالفعل غيرٌ متناه. 

وربما قال قائل من هؤلاء: إنّ الحاضر متوقفٌ فى وجوده على قطع 
مالانهاية له. وكل متوقف على مالانهاية له فلايوجد. 

وهاهنا مغالطة فى استعارة لفظة «التوفف» فان ل لفظة «التو قف» اما تدل 
فى الحقيقة علی شیء مزمع الوجود بعد وجود شیء مزمع الوجود قبله, ولیس 
أحدهماء فى وقت مايقال: إله يتوقف» بموجود. بل إنما يقعانِ فى المستقبل. 

ونحن نفول: ان ماکان هذاسبیله و کان متوقفاً على ما لايتناهئ فمحال أن 
بوجد. ولکن لیس «الان» الحاضر هذا شأنه. فانّه لم يتوقف قط بهذا المعنى. 
حتّى لايكون هو ولا شسىء من الأشياء قبله. ثم لایحتاج أن بوجد مالابتناهی من 
ذلک الوقت حتی یوجد هو. فاذاً الصغرى كاذية. 


ا إنسينا pa‏ 


فان استعار وعنی ,«الموقف» الوجود بعد آشیاء قبله, وان لم یکن بذلک 
الشرط. فیجب آن یستعمل التوقف فی الکبری علی هذا المعنی, لا علی المعنی 
الحفیقی؛ فان استعمله على هذا المعنی کان القیاس مصادرة علی المطلوب Jo‏ 
فى الحقيقة. 

فكأنه يقول: إِنّ الحاضر لايمكن أن يوجد بعد مالانهاية له لأنّ الشىء 
لابجورٌ أن يكونٌ وجوده بعد ما لانهاية له؛ وهذا نفس المطلوب. بل يجب أن يعلم 
أن الکبری ما تصدق فی المستقبل فقط, وحیش لایکون قياس لعدم الحد 
الأوسط. 

[فصل [YF‏ 
فى حلّ مغالطتهم فى أله اما آن یجب اثبات التعطیل او ایجاب المساواة 
بين الله والخلق 

وممًا يعتمده المعطّلة فى هذا الباب قولهم: إنَّ الخالق لوكان دائماً خالقا 
و دائماً محر کا کان لایوجد ذانه الا ومعه معلولاته.وكان إذا رُفْعَتَ معلولاثه وجب 
من ذلك رفع ذانه, وهذا محال. 

والمغالطةٌ هاهنا فى لفظة «الرفع»,ولاننطوّل الکلام فى تفصيل معانيهاء 
ولکن شیر إلى الجواب |شارة مقنعةٌ للمقتصدین, فنقول: ان رفع العالم محال 
ولکن لیس محالاً بذانه. پل ano ad L1 AS VAY‏ البارى ويُرقُمٌ البارى, 
فاستحالته تابعة لاستحالة رفع البارى. فليس إذا رفعنا العالم وجب آن بر فع 
البارى. بل يكونٌ رل ارتفع البارى لامن رفعنا العالم, بل لوضع محال يجب أن 
يكون تقدم هذا الوضع المحالء وهو رفع البارى. 

وأمّا البارى إذا رفعناه ارتفع pod,‏ العالم من can‏ لاأنّ العالم يجب أن 
يكونٌ ارتفع ui p cm VE‏ البارى. وإذا وٌجِدَ العالم يجب أن يكونّ ذات البارى 
موجودة بنفسهاء وإذا وجد البارى يجب أن يوجد عنه ذات العالم لابنفسهاء فاذا 


do‏ المبداً وا لمعاد 





رفع الباری, وهو محال, بلزمه آن پرتفع العالم عن رفعه؛ وٍذا رفع العالم. وهو 
d. Jus‏ لاأن يرتفع الباری عن رفعه, بل أن یکون قد ارتفع لا بذاته الباری. 

ونحن قد خرجنا عن غرضنا الی سطویل فی القول دی الی الالال 
gi i reta alind (Sd,‏ المقصود لامحالة, فقد بطلت هذه القسمة من أقسام 
بطلان الحر كةء ومن هذه الأوجه يمكن أن يبطل باقى الاقسام. فسیجب S‏ 
الحركة دائمة. 

[فصل [YY‏ 
فى أنّ الحركة مكانيّة وإلما تدوم بالاتصال لابالتشافع 

فلان هذه الحر كة لزمت علی سبیل تفریب وتبعید فهى مكانيّة, لامحالة, 
على أنا فدبيّنا فى «الطبيعيّات» أَنّ الحركة المكانية أقدم الحر کات, فلنبحث الان 
لنعلم‌هل دوامٌ هذه الحر كةعلى سبیل التتالی وا لتشافع.او على سبيل اتصالالواحد؟ 

فأقول: لایجوژ آن یکون دوامُها علی سبیل التتالی والتشافع, فائه لایجوز 
أن يكونٌ بحيثُ لايمكن فبها Fs‏ 

وببان ذلك أنه لابخلو الأمرٌ فى ذلك من أحد أمرين: إِمّا أن يتوهّم جسماً 
okey AL su, sin Si, Le oon‏ غيرالنهاية. وما 
أن یکون علی سبیل الدور. مثلا آن یکون «ly‏ بحرک «ب» إذا انتهى إليه ثم 
«ب» بحرک «en‏ إذا انتهى إليه. ثم «ج» بحرک «د» ذا انتهی الیه, شم «د» 
يرجم فیتهی الی «ا» Sous‏ 

SESS ol EL لأله لايخلو من أحد وجهين,‎ Ua JI ell 
تبقی ومّا آن تبطل, فان بطلت احتاجت. کما آوضحناه, ٍلی آن یکون لبطلانها‎ 
حر کات آخری غیر هذه, ویرجع فیها الکلام؛ وان بقیت كانت أجساماً بغير نهايةٍ,‎ 
فهذا القسم کلا وجهیه محال.‎ porns lay lg وجهات للحركة بغير‎ 

ul,‏ القسم الدورٌ فهو ظاهر الاستحالة أيضاً Sy‏ حر کاٽ «ا» و «ب» و 


ابن سینا o^‏ 


«ج» و «د» إن كان كلها قسريدٌ كان لها حرکات آخری (SLL ot dab‏ 
«الطبيعيّات» و ينا أيضاً أنّ القسريةٌ لاتستولى على الطبيعيّة, وأنها تكونُ بعدها. 

cx Isls‏ الآنَ وجدت الحركات الطبيعيةَمْتمُ هذا النظامَ وتقطعُه. ولد 
SONU SAG yes Gob‏ وإن كانت هذه الحركاث کلها اربعضها aab‏ فتسکن 
لامحالة عند غاياتها. وتقف. ولایکون لها عودات مختلفة إلى جهات مختلفة بها 
يمكن أن فطع الدور؛ وهذا بظهر pi gob‏ 

وإن كانت هذه الحرکات کلها او A Ul dans‏ ان كانت عن ارادةٍ 
لانتبدّلٌ کان کل واحد منها اوبعضها متصلاً بالعدد لامنقطعاً. وإن كانت الارادة 
fe dU De‏ يجورٌ فيها الاختلاف والتغيّرٌ لم يجبْ فى هذه الحركة الدوامٌ على 
نظمها فا نقطم وقتأمًا تشافعهاونتاليهاء فقدبانوصح أنَّهذه الحر كدّواحدة بالاتصال. 

[YA J-a] 
الاولی ليست مستقيمةٌ بل مستديرة‎ 4$ all فى أن‎ 

فنقول: إِنّه ل يجورٌ أن تكونٌ مستقيمةٌ ولا م ركبّةُ من مستقيمات ذوات 
زواياء بل ولا من قسی ذوات زوايا. 

T UI‏ فلانْ سل هذه الحر کة لایجوز آن تکون قسریةه بل تکون طبيعية 

GU UL,‏ فان الحر ك المستقيمة لإي مكن أن تذهب فى جهتها إلى 
غير النهاية, فاته فد بيّن فى الطبيعيّات أنّ أبعادٌ الكل محدودة. ولا أيضاً يمكن أن 
eat‏ ح ركتان على زاويةٍ البتة. ولا علی خط واحد. ویسجب آن یکون البرهان 
عليه هكذى, نقول: إذا افترض عند الزاوية وطرف الخط للسافة حدٌ بالفعل, 
SU‏ الجسم Sod! JI Ja sai d iaa p CS mall‏ بالفعل. وأيضاً فانٌ القوة 
Skale JE AS peal‏ توصفُ بانّها مُوصلةٌ بالفعل. ئمّ هذا ليس يبقئ عند حركة 
ul eS ad‏ اخری, بل بزول وصف الجسم باه حاصل فی ذلک الحده 


Steady Weal ۵۲ 





ووصف الموصل ail‏ موصل. 

فامًا الجسم م فیجوژ أن يون عدم مواصلته لذلک الحد ينقطع ILS S‏ 
ویجوز آن یکون, al io y ERR‏ غير موصل إن رجح إلى خطه. 1 

وأمّا القرّة القسريّة او الطبيعيّة الموصلة إليه فائه بسوصف دفعة بسعدم 
هذاالوصف, وذلك بأنّه ليس بين كونه مُوصلاً إلى الحد بالفعل وبين عدم 
هذا الوصف واسطة؛ بل [Git Se aa‏ لجسم فيه ومُوصلاً اليه فسى آنن. 
وتزولٌ هذه الصفةٌ عن القوّة فى آن. فاذاً ما بحدث الوصول للجسم والاتصاف 
بائه موصل للقوّة فی آن, وتزول هذه الصفة عن الفوّة فى أنْ. ولا بجورٌ أن يكون 
الآنان Y Jacl GF‏ له لبمک أن یکون کو له موصلا وصیرو رنه غیر موصل 
معاء فاذاً هما فی آنین. 

وقدصح أنّ بين كلّ آنين زماناً فهو زمانٌ السکون. وعل ذلک السکون 
هو أمّا فىالقوّة القسريّة, فبقاها ما بقیت اٍلی آن تعود البها الطبيعة. ولابجوز 
أيضاً أن يكون علَتّها فى الحركات القسريّة القوّةٌ الطبيعيّة إذا عاوقت القسريَة 
فتمانعا وتقاوما حدث من فعلهما المختلف تسكين. وأمّا فى غير القسرية فالعلة 
هی الطبیعة او الارادة. فقد صّح إذا أنّ الح ركات المستقيمة لاتبقئ واحدة 
بالاتصال, ولا المستديرات ذوات الزوايا. فالحركةٌ الواحدة الدائمةٌ الاتصال 
لامستقيمةٌ ولامزاواة [ولا مستديرة من زوايا]. فتكونٌ المستديرة KT‏ 
الااستدارة. 

[VA [فصل‎ 

فی آن الفاعل القریب للحر کةالا ولی نفس. و أنْ لسماء حیو ان‌مطیع له عز اسمه 

وإذ قد بنا أن لكل حركة محركا فلهذه الحر كة محرک. ولایجوز آن یکون 
محرک هله الحركة قوة طبیعية فاناقد بینا فی الطبیعیّات وآشرنا الیه فی هذا 
الكتاب أيضا أن الحر که لا جوز أن تكون طبيعيّة للجسم. والجسم على حالته 


ابن سيا oF‏ 


الطبيعَيةه ٍذ کان کل حرکة بالطبع مفارققما با لطبع لحالةء والحالة التى تفارق 
بالطبع هی حالة غير طبيعية لامحالة. 

نظاهرٌ أنّ كلّ حركة فسهى Raab pb De oe‏ ولو كان شىء من 
الحر کات مقتضی طبيعة الشیء لما کان شیء من الحرکات باطل الذات go‏ 
بقاء الطبيعة. بل الحركةٌ إِنّما تقتضيها الطبيعةٌ لوجود حال غيرطبيعيّة. إمافى 
الكيف. كما إذا سشّن الماء بالقسر. وإمّا بالكم. كما يذبلالبدن الصحيح ذبولاً 
مرضياً. وإمّا فى المكان, كما اذاتقات المَدّرة إلى حيرٌ الهواء وكذلك إذا كانت 
الحركدٌ تكونُ فى مقولة أخرى. 

والعلهٌ فى تجّدد حركة بعد حركة تجدّد الحال غير الطبيعيّة وتقدّر البعد 
عن الغاية. فاذا كان الأمر على هذه الصفة لم تكن حر كة مستديرة عن طبيعةء و الا 
كانت عن حالةٍ innb Ile E neo i‏ إذا وصلت إليها سكنتء ولم يجز أن 
يكون فيها بعينها قصد إلى تلك الحالة غير الطبيعيّة؛ لأنّ الطبيعة ليست تفعل 
بالاختيار. بل على سبيل تسخير وسبيل مايلزمها بالذات. 

فان كانت الطبيعة تحرک علی الاستدارة فهی تحرک لامحالة, إِمّا عن 
آین غیر طبیعی؛ او وضع غیرطبیعی هر بأ طببعياً عند. وكل هرپ طبیعی عن شی» 
فمحال آن يكون هو بعينه قصداً طبیعیاً الیه. والحر کة المستديرة تفارق كل نقطةٍ 
ونترگهاء وتقصدٌ فى تركها ذلك كل نقطة, ولیست تهرب عن شیء الاو تقصده. 
فليست إذّا الحركةٌ المستديرة طبيعية. 

[فصل ١؟]‏ 

فى أنّ حركة السمآء مع ألها نفسانيّة كيف يقال إها طبيعيّة 

واعلم WY Big Lise‏ بالطبع؛ اى ليس وجودها فسى 
جسمها مخالفاً لمقتضى طبيعةٍ أخرئ لجسمهاء ual SU‏ المحرى لهاء وإن لم 
یکن 55 بیع فائّه شی2 طبيعىٌ لذلك الجسم, غير غريب عله elo ASS‏ 


ar‏ الميدأ والمعاك 


S6 Cal,‏ کل قرو فائما تحرک aL‏ المیل, والمیل هو المعنی الذی 
بحس فی الجسم المتحرک, وان سكن قسراً أحسٌ ذلك الميلٍ فيه كأنه يقاوم 
المسكن مع سكونه طلباً للحركة؛ فهو غيرًالحركة لامحالةء وغیرالقوة لمح رک 
لا القوة المحركة. تكونٌ موجودة عند إتمامها الحركة ولايكون الميل موجوداً. 

فهكذا أيضاً الحركة الأولى, فان محركها لايزالٌ يحدثُ فى جسمها ميلاً 
بعد ميل, وذلك الميلٌ لايمتنع أن يُسمّئ طبيعة لاه لیس بنفس, ولامن من خارح, 
ولاله إرادة او اختيار. ولايمكنه أن Re‏ او أن يسحرّك إلى غير جهة 
محدودة, ولا هو مع ذلک مضاد لمقتضی طبیعة ذلك الجسم الغريب. 

فان سمّیت هذا المعنی طبيعة کان لک آن تسقول: ان الفلک یستحرک 
بالطبيعة, الا أنّ طبيعتهُ فيض عن نفس یتجدّد بحسب تصوّر اللفس. فقد بان آن 
الفلک لیس مبداً حر كة طبيعيةء و قدبان أله ليس قسراء فهى عن إرادةٍ لامحالة. 

[فصل ۴۱] 
فی أله yee‏ أن يكونٌ المحرّک الأقرب للسماويات عقلاً مجرّداً 
عن المادة صريحاً 

فنقول: ولایجوژ آن یکون مبدأً حرکته القریب وه عقلية صرفة لاتتغيرٌ 
ولاتتخیل الجزنیات البّف, وکانا قدآشرنا الی جمل ممایعین فی معر فة هذا المعنی 
فى الفصول المتقدّمة من هذا الکتاب, اذ آوضحنا آنْ الحر که معنی مستجدد, و کل 
جزء منه ADU CU‏ 

ولایجوز آن یکون عن معنی ثابت البتة وحده. فان کان معني ابتاً فیجب 
آن یلحقه ضروب من تبدّل الا حوال. 

ما إن كانت الح ركةّعن Sarat So IS oS ol Coed deeb‏ فیهف oc‏ 
قرب وبعد من النهاية. وأمّا عن الثابت من جهة ماهو GAL SS Gel‏ 

ui,‏ إن كانت عن ارادةٌ فیجب آن تکون dex T boe‏ فان 


ابن‌سینا ۵۵ 


الارادة الكليةَ نسبتها إلى كلّ جزء من الحركة نسبة واحدةء فلایجب آن تتعین 
منها هذه الح رکه دون هذه , وإلاّ إن كانت لذاتها علّة لهذه الحركة لم يجز أن 
تبطل هذه الحرکة, وان کانت le‏ لهذه الحركة بسبب حركةٍ قبلها او بعدها 
معدومة کان المعدوم Ley‏ لموجود. والمعدوم لابكونٌ موجباً لموجود. نعم قد 
تكون الأعدام He‏ للاعدام. وأما آن بوجب المعدوم میا فهذا لایمکن. 

وإن كانت علة لامور تتجدد. فالسوال فی تجدّدها ثابت. فان کان تجددا 
طبيعياً از م المحالٌ الذى قدمّناه. وإن كان إرادّياً فالسئوال فی ارادیتهاحابت. وان 
كان إراديًاً بتبدّل بحسب تصوّرات متجدّدة فهو ثبت الذى نريده. 

فقد بان أنَّ الارادة العقلّة الواحدة لاتوجب US > ES‏ ولكنّه قديمكن 
أن ينتقل العقل من معقول إلى معقول إذا لم يكن عقلاً من كلّ جهة بالفعل. ويمكن 
آن یعقل الجزئی تحت النوع منتشرا مخصوصاً بعوارض, عقلاًبنوع کلی» على ما 
اشر ناإليه. 

فيجورٌ إذأ أن يتوهّم وجود عقل يعقل الحركة الكليةء ويريدهاء مم يعقل 
انتقالاً من حدّ حركة إلى حدّ حركة, ويأخذ تلك الجزئيّات بنوع معقول, علی ما 
آوضحناه. وعلی مامن شًننا آن نیرهن علیه فی الکتب من آن حركة من كذا إلى 
كذا ئمّ من كذا إلى كذاء يعنى من مبدأ الب الی طرف آخر کلی بمقدار مامرسوم 
كلى. وكذلك حتّى تفنى الدائرة, فلايبعد أن بتوهم أن تجدد الحركة يتبع تجدَّدٌ 
هذا المعقول. 

فنقول: ولا علی هذا السبیل یمکن آن یتم آمر الحر کة المستديرة, فان هذا 
التأثیر علی‌هذا الوجه يكونٌ صادراً عن الارادة الكليّةه وإن كانت على سبيل تجدّد 
وانتقال, والارادة الكلّيةٌ کیف کانت فائماهی بالقياس إلى طبيعة مشترك فيها. 

Gl,‏ هذه الحركةٌ التى من هاهنا بعينه إلى هناك بعينه فليست أولى أن 
تصدم عن تلک الارادة من هذه الحركة التى من هناك إلى حد ثالث. 


as‏ الميدأ والمعاك 


io‏ جميع أجزاء الحركة المتساوية فى الجزئية إلى واحدٍ واحارٍ من 
تلك الارادة العقليّة المنتقلة واحدة, وكلٌ net‏ نسبته إلى مبدئه ولانسبته واحدة 
فانّه بَعْدَ عن مبدئه يامكان, ولم یتمیز تجح وجوده عن لا وجوده. وكل مالم يجب 
SWAG ale Ge‏ لأنّ نفس إمكانه يكونٌ قبل الوجود موجودأء فيحتاج إلى 
تجدّد رجحان لوجوده يخرجه عن الامكان الذى كان قبل. 

وکیف یصح آن یقال: إنّ الحركة من «ا» إلى «ب» لزمت عن Xlàe i]‏ 
والحر کة من «ب» لی «ج» من إرادة أخرى ilie‏ دون أن بلزم عن كلّ واحدة من 
تلک الارادات غير مالزم من‌الااخری ولیس فی شیء من الارادات تسعین, لا 
الالف. ولا الباء. ولاالجیم. والا صارت نفسانية AL‏ 

وإذا لم تتعيّن تلك الحدود فى العفل, بل کانت حدوداً كليّدٌ فقطء لم 
يمكن أن توجد الحركة من «» الی «ب» أولى من التى من «ب» إلى «ج». 

ومع هذا كله فانّ العقل لايمكنه أن يفرض هذا الانتقال إلا مشاركاً للحسَ 
والتخيّل, ولايمكننا إذا رجعنا إلى العقل الصريح أن نعقل جملة الحركة و أجزاء 
الانتقال فيما نعقله دائرة معا 

فاذن على الأحوال كلها لاغنى عن قوةٍ نفسائيّة تكون هى المبدأ القريب 
للحر كت وان كنالا نمنع أن يكونٌ هناك قوّهٌ عقليةُ تنتقلٌ هذا الانتقال العقلى بعد 
استناده إلى شسبه تخيّل, coe ia oca Ail iil Uo‏ جميع أصناف التغيّر فتكون 
حاضرة المعقول دائما. 

فاذا کان الامر علی هذا: فالفلک متحر ک بالنفس, واللفس مبداً حر کته 
القريبة الجزئيّة. وتلک النفس متجندة التصوّر والارادة؛ وهی متومَمة ای لها 
إدركُ للمتغيّرات والجزئيات, وإرادة لامور جزئيّة بأعيانهاء وهى كمال جسم 
الفلک وصورئُه؛ وإن كانت لاهكذاء بل قائمة بنفسها من کل" وجه, لکانت عقلاً 
محضاً لانتغيّر ولاينتقل ولابخالطه ما بالقوّة. 


oy أبنسينا‎ 





[فصل [FY‏ 
فى أنّ أىَّ الاجسام مستعدّة للحياة وأيّها ليست بمستعدة 

فقد صمّ من هذه الجهة أنّ الفلك حيوان. ويشبه أن تكون طبيعة الأجسام 
كلها مهبّأة للحباةء الا أن يكون الجسم مضادًاً بصورته لجسم أخر. فیکون التضاد 
مائعاً عن قبول النفس؛ ولهذا فانّ الأسطقسات لاحياة لها ألببّة. فاذا امتزجت 
وأخذت تبعد عن التضاد أخنت تستفيد الحياة. فأوّل ماتستفيد تستفيد حياة 
التغدّى والنمو والتوليد. ّم إذازاد انكسار الضديّة فيها باعتدال المزاج احدث 
حياة النطق. فأولى الاجسام بهذا المعنى هو الجسم الذى لاضدّله أصلاً. فيجب 
أن يكون فاعلها ناطقاً. اى ذانفس BU yes‏ 

ولایبعد أن يكون جرماً حسّاساً ليصمٌ له التوهّم. ويكون إحساسه لا على 
نحو إحساسنا الانفعالى» بل أقرب إلى طبيعة التوهّم الذى لولا ذلك لما صم له 
أن يريد الحركة. 

شم من المحال أن تكون الأجرام الفاسدة تنال الحياةء وتكون الأجرام 
الالهية ميتة الجواهر. 

[فصل [YY‏ 
فی آن قبل النفس للفلک محر کاًلانسهاية لقوّته, وهوبسریء عن الماة 
الجسمانية والانقسام, وأئه لايجوز أن يكون مديّر السماء قوّة متناهية, 
ولاقوّة غير متناهية؛ levee od‏ متناهياً 

BY‏ الحر كة المستديرة دائمة فلايجوز أن يتمّدوام الحركة المستديرة 
بهذه القوّة النفساتيّة وحدها. ولنقدّم لذلك مقدّمتين: إحداهما انّه لايمكن أن 
يكون لجسم من الاجسام قوّة غير متناهية, والئانية أنه لابمكن أن تكون قوة 
متناهية يصدرعنها فعل غيرمتناه. 

ما المطلوب الاوّل فیجب آن یحمّق برهانه علی هذه السبیل فنقول: ان 


مه الميدأ والمعاد 


کل 3" فی جسم فائها قابلة للائنينيّة والقسمة تبعاً للجسم. فاذا توهمت منقسمة 
فامًا أن يقوى قسمه على جميع ماتقوى عليه الكل من الأمر غير المتناهى على 
النسق الأخذ من الوقت المعیّن فیکون بعض القوة [مساوية لتمام القوّة فى 
مایصدر عنها من القعل, وهذا محال. وامّا آن يقوى على بعض من النسق فيكون 
ذلک البعض متناهیاً لامحالة. وکذلک مایقوی علیه منه الفسم المانی. ومسجمو ع 
القرتین یقوی علی مجمو ع مایقوی JS ade‏ واحدة منهما. وهومتناه, لاه مجموع 
الممتناهيين. فيكون القوة] المفروضة غير متناهية. وهذا خلف, فيجب أن نفهمه. 
لامايقال: كل واحد من الجزئين إن قوى على غير المتناهى يضاعف 
غیرالمتناهی. فائه لامانع عن تضاعف غير المتناهى فى المستقبل. 

وأمّا المطلوبُ الثانى فهو كالظاهر لا القسوة بسقال لهسا مستناهية 
وغیرمتناهیة؛ لابذاتها و بالکم بل بالقياس إلى مسدة مسایصدر عنها [او عدة 
مایصدرعنها او شدّة مایصدرعنها] فان کانت dI‏ المتناهية معناها أنّ فعلها من 
الجهات المذکورة متناه, وکان فعله متناهياً من هذه الجهات فهو فة متناهية GN‏ 
القوّة.تقدر بالفعل وبالعکس. و کذلک ماکان فسعله غیر مستناه. فسهو ذوقوة 
غير متناهية, ولو كانت متناهية لکانت نسبتها إلى متناهيةٍ أقلَّ منها نسبة فعلها إلى 
فعلها. 

فقد بان و وضح أَنّ لهذه ا لحركة محركاً غيرمتناهى القوّة وانّه مباينالذات 
لکل جرم فاذن هذا المحرى هو غير النفس الذى هو كمال للفلك و قابل للتغير 
YY‏ 3595 جسمانيّة, وهذاالمحرّک لایمکن آن‌یکون کمالاً لجسم ولا قوةفىجسم. 

[فصل [FF‏ 
فی AS SSM Sat I‏ یسحرک, وآله یحرک علی سبیل الشوق الى 
الاقتداء بامره لا الی اکتساب المشوق بالفعل 
ولا بجوز آن یکون تحریکه للفلک علی نسحو تسحریک الفوةا لفاعلة 


ن‌سینا ۵۹ 


للحر كة بالارادة, فقد عرفنا حال تلک القوّة؛ فبقی آن یکون تحريكّه على نحو 
آخر. وله قوَة غیر متناهية فلایجوز آن یحرّک بأن یتحرک بوجه من الوجوه. 
وال فلها مادة بوجه من الوجوه قابلة للتغير. وهی جسمانيّة؛ فتحريكها كما 
يُحَرك المعشوق من غير أن يتحرك. فهى قوّة خير بالذات, وأزل بالذات, 
معشوق بالذات. ينال منها الكل الأزليّة والبقاء تشبهابه. 

ولنجعل لهذا الفرض مبدأ آخر فنقول: قدصم أن حركة الفلك إراديّة و 
حيوانية؛ US‏ حركة غير قسزيّة فهى إلى أمرّما وتشوق آمرّماء حتى الطبيعة أيضاً. 
فان معشسوق الطبيعة آمر طبیعی, وهو الكمال الذاتئ للجسم, إمّا فى صورته, وم 
فى أيله ووضعه. 

ومعشوق الارادة آمر آرادی» إمّا إرادة لمطلوب حسّى, كالدّة. او وهمی 
خیالی. ک‌الفلبة؛ اوظنی, وهوالخیر المظنون؛ اوعقلی, وهو الخیر الحقیقی. 
فطالب اللّذة هوالشهوة. وطالب الغلبة هوالغضب. وطالب الخير المظنون 
هوالظن, وطالب الخیر الحقیقی هو العقل, ویسمی هذا الطلب اختياراً. والشهوة 
والغضب غير ملام لجوهر الجسم الذی لایتغیر ولابنفعل, فانّه لایستحیل الی 
حال غير ملائمة فير جعٌ إلى حال ملائمة فیلتذ اونتقم من مخیل له فیفضب, وعلی 
أنّ كلّ حركة إلى لذيذ او غلبة فهى متناهية؛ وأيضاً فانّ اكثرا لمظنون لا يبقى 
مظنوناً سرمداً. 

فوجب أن يكون مبدأ هذه الحركة اختياراً و ارادة لخیر حقیفی. فلایخلو 
ذلك الخير: إِمّا أن يكون مما ينال بالحركة فسيتوصل إليه. اويكون خيراً ليس 
جوهره ممّا ینال بوجه بل هومباین. 

ولایجو SIS SS ol‏ الخيرٌ من کمالات الجوهر المتحرک» فیناله 
بالحركة, وإلاّلانقطعت الحركةُ. ولايجورٌ أن يكونٌ بتحرک لیفعل فعلاً یکتسب 
بذلک الفعل کمالاء كما من شائنا آن نجود لنمدح, و تحسن الأفعال ليحدّث لنا 


fo‏ المبداً والمعاد 


KU‏ فاضلة, اونصیر خيرين» 

وذلك أنّ المفعول يكتسب کماله من فاعله, فمحال آن یعود فیکمل جوهر 
alel‏ فان كمال المعلول أخس من كمال العلةالفاعلة و الخس لایکسب 
الااشرف + ولاکمل Us‏ بل عسى أن هير "ء اللأخس الأفضل والأشرف آلنّه 
ومادته حتّی Poesy‏ فی بعض الأشياء عن سبب آخر. 

وأمّا نحن فانٌ المدح الذى نطلبه ونرغب فيه هو كمال غير حقیقی؛ بل 
مظنون, والملكة الفاضلة التی نحصلها بالفعل لیس سببها الفعل, بل الفعل يمنع 
ضدها ویهیءلها. وتحدث هه الملکة مسنالجوهر المکمّل لأنفس الناس, 
وهوالعقل الفعال او جوهر آخرشبهه, ۱ 

وعلی هذا فان الحرارة المعتدلة لیست سبباً لوجود القوی اللفسا نی 
ولکن مهتیء للماة» اذلا موجد. و کلا منافی الموجد. AF‏ بالحملة إذا كان الفعل 
مها لبرجد كمالاً انتهت الحركة عند حصوله: ٠‏ 

فبقى أن يكون الخير المطلوب بالحركة خيراً قائماً بذاته لیس من شأنه 
آن ینال؛ وکل خر هذا شاه فائما بطلب العقل التشنبه بهب‌مقدار الامکان. والتشبّه 
به هو تعقل ذاته فی کمالها الابدی؛ لیصیر مشله, فی آن بحصل له الکمال الممکن 
له فى ذاته کماحصل لمعشوقه, فیوجب البقساء الابدی علی آکمل مایکون 
لجوهرالشىء فى أحواله ولوازمه کمالاً لذلک.. 

فماکان‌یمکن آن c‏ يحصل كما له الأ قصى لدفى أوّل الاأمر تمّتشسبّهُه به با لنبات, 
وماکان لایمکن أن کس کا lei e‏ 

وتحقیق هذا A‏ الجرم السماوئ يستمد القوّة :غير المتناهية بمایعقل من 
الأول ويسدح عليه من نوره Abos‏ فلایکون له قوة | غير متناهية, بل للمعقول 
الذى يسنح عليه نوره وقوته. . com‏ أعنى الجرم السماوىئ, فى جوهره على كماله 
الأقصى. إذ لم يبق له فى جوهره أمر بالقَوّة. وكذلك فى كمه وكيفه؛ الا فى 


۶۱ Col 


وضعه اوأينهء فانّه ليس أن يكون على وضع اوأين أولى بجوهره من وضع او این 
آخرله فی حیزه. فانّه ليس شىء من أجزاء مدارفلك اوكوكب أولى بأن يكون 
ملاقیاً له او لجزئه من جزء آخر. فمتى كان فى جزء بالفعل فهو فى جزء آخسر 
بالقوة. فقد عرض لجوهر الفلك مابالقوّة من جهة وضعه واينه. 

والتشسّبه بالخير الأقصى يوجب البقاء على أكمل كمال يكون للشىء دائماً. 
ولم يكن هذا ممکنا للجرم السماوی بالعدد. فحفظه بالنوع والتعاقب. فصارت 
الحر كة حافظة لمایمکن من هذا الکمال, ومبدژها الشوق الی التشنبه بالخير 
الأقصى فى البقاء على الكمال الأ کمل بحسب الممکن. ومبداً هذا الشوق هو 
مایعقل منه, فعلى هذا النحو يحر العلّةٌ الأولئ جرم السماء. 

وقد اتضح لك أنّ الفيلسوف إذا قال: إنّ الفلك متحرك بطبعه فماذا 
یعنی, اوقال: إِنْه متحرك بالنفس فماذا یعنی, او قال: متحرك بقوّة غير متناهية 
تُحَرك كما يحرك المعشوق فماذا يعنى, وأنّه ليس فى أقواله تناقض ولااختلاف. 

[فصل [FO‏ 
فى أنّ لکل فلك جزئى محركا e SD‏ قبل نفسه, یحرک علی aH)‏ 
معشوق, وأنّ المحرى الأوّل ISU‏ مبدأً لجميع ذلك 

نم أنت تعلم أن جوهر هذا الخیر المعشوق واحد. ولایمکن آن یکون هذا 
المحرک الذی لجملة السماء فوق واحد؛ وإن كان لكل کرو من كرات السماء 
محر ک قریب یخصه, ومشوق معشوق یخصّه» على مایراه القیلسوف والاسکندر 
وئامسطیوس وعلماء المشائین, فانهم اما ینفون الکثرة عن مسحرک الکل 
ویثبتون الکثر للمحر کات المفار قة وغیرالمفار قة, التی تخص و احداً و احداً منها. 

فیجعلون ول المفار قات الخاصة محرک الکرة الاولی؛ وهو عند من تقدّم 
«بطلميوس» كرة الثوابت, و عندمن اقتلمه‌بالعلوم التی ظهرت لبطلمیوس BS‏ 
خارجة عنها محبطة بها غیر مک کبة؛ وبعد ذلک محرّک الکرة التی تلی الاولی 


۳ المبدأ والمعاك 


بحسب اختلاف الرآیین, وکذلک هم جرا 

فهژلاء برون أَنْ محرک الكل شیء واحد, ولکل S‏ 8 بعد ذدلک محرک 
خاصض. والفیلسوف یضع عدد الکر ات المتحرَکة علی ماکان ظهر فی زمانه. ويتبع 
عددها عدد المبادئ المفارقة . 

والاسکندر بصرح ويقول فى رسالته فی «مبادی ol: «Js!‏ محرّك جماقٍ 
السماءو احد لایجوز d fase S eol‏ وان‌لکلي کرو و محر كأومشوقاً بخصانه. 

وا مسطیوس بصرحٌ ویقول ماهذا معناه: : إنّ الأششبه و الأحق وجودمبدأ 
حر كةخاصّة لكلّفلك على أنه فيه, ووجودمبداأ أ حر کذخاصف له علی آهمعشوق مفارق. 

شم القیاس يوجب هذاء فاه قدصم نا بصناعة «المجسطی» آن حرکات 
الكرات السماويّة كثيرة ومختلفة فى الجهة وفى السرعة والبطؤ؛ , فيجب أن یکون 
لکل حرکة محرک غیرالنی خر وشوّق غير الذى للآخرء وإلا لما اختلفت 
الجهاتٌ ولما اختلفت السرعة والبطؤ ؛ وقد بينًا da S‏ المشوّقات خيرات 
محضة مفارقة للمادة. وإن cuts‏ الحر کات والکرات كلها تستركف فىالشوق إلى 
المبدأ SGM‏ فتشترک فی دوام الحر كة واستدارتها. 

[فصل ۴۶] 

فی إبطال رأی Sb ob o‏ اختلاف حرکات السّماء لاجل ماتحت ت السماء 

ولنحقّق هذا المعنی بزيادة تحقیق, فنقول: ان قوماً لما سمعوا ظاهر قول 
الاسكندر إذيقول: إِنّ الاختلاف فى هذه الحركات وجهاتها يشبه أن يكونّ للعناية 
بالأمور الكائنة الفاسدة الى تحت فلك القمر ‏ وكانوا سمعو! أيضأ وعلموا 
بالقياس أن حر کات السماوات لابجوز آن تکون لأجل شیء غیرذواتهاء ولايجوز 
أن تكون لأجل معلولاتها ‏ أرادوا أن يجمعوا بين المذهبين. ففالوا: ان نفس 
الحركة ليست لاجل ما تحت فلك القمرء و لکن للتشنبه بالخیر المحض والشوق 
إليه. وأمّا اختلاف الحرکات کان لبختلف مایکون من کل واحدمنها فی عالم 


این‌سینا ۶۳ 





الکون والفساد اختلافاً نتظم a‏ الأنواع. كما أنَّ رجلا حبرا لوآراد أن يمضى 
فى حاجته سمت موضع؛ واعترض له اليه طریقان: آحدهما یختص بوصوله إلى 
الموضع الذى فيه قضاءً وطره. والآخر يضيف إلى ذلك إيصال نفع إلى مستحق» 
وجب فی حکم خیریته آن بقصد الطریق الثانی؛ وان لم يكن حر كته لأجل نفع 
غیره» بل لأجل ذاته. قالوا: فكذلك حركة كلّ فلك إنما هى ليبقى على كماله 
الأخير دائماً. لكنّ الحركة إلى هذه الجهة وبهذه السرعة لينتفع غيره. 

فأوّل مانقول لهولاء: أله إن أمكن أن يحدث للأجرام السماوية فى حركتها 
e t Ju Gad‏ معلول, ويكون ذلك القصد فى اختيار الجهة, فيمكن أن 
يحدث ذلك ويعرض فى نفس الحركة حتّى يقول قائل: إنّ السكون كان يتم لهابه 
خيريّة تخصّهاء والحركة كانت لاتضرًها فى الوجود وتنفع غيرهاء ولم يكن 
أحدهما أسهل عليها من الآخر اوأعسر. فاختارت الأنفع. 

فار ن كانت العلةٌ المنعة عن أن تصير حركتها لنفع الغير, استحالة قصدها 
فعلاً لأجل الغير من المعلولات. فهذه Al]‏ موجودة فى نفس قصد اختيارٍ الجهة. 
وإن لم يمنع هذه العلّة قصد اختيار الجهة, لم تمنع قصدالحركة, وكذلك الحال 
فى قصدالسرعة والبطؤ فليس ذلك على ترتيب القوّة والضعف فی الأفلاک 
بسببتقدّم بعضهاعلی بعض‌فی العلووا لسفلء حتّىينسب اليه.بل ذلك مختلف. 

ونقولٌ بالجملة: لا يجورٌ أن يكون عنها شىء لأجل الکانسنات؛ لاقصد 
حركة, ولاقصد جهة من حركة, ولاتقدیر سرعة وبط بل ولاقصد فعل الب OV‏ 
كلّ قصد فيكون من أجل المقصود. ويكون أنقص وجوداً من المقصود؛ ولا كل 
ماكان من أجله شىءٌ آخر فهو أتم وجوداً من الآخر. 

ولا يجورٌ أن يستفاد الوجود الأكمل من الشىء الأخس, ولايكون البتة 
إلى معلول قصد صادق غيرمظنون, وإلاّ كان القصدٌ معطياً ومفيداً لوجود ماهو 
اکمل وجوداً منه. 
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وإنّما يقصد بالواجب شیء یکون القصد مهیناً له ویفید وجوده شیم آخر. 
مثل الطبیب للصحة. فالطبیب لایعطی الصحة. بل یهی» لها المادة والالقء وانما 
بفید الصحَة مبدا لجل من الطبیب. وهوالنی یعطی المادة جمیع صورها وذاته 
أشر ف من المادّة. وربما کان القاصد مخطناً فی قصده اذا قصد ما لیس آشرف 
من القصد. فلایکون القصد لاجله فی الطبع بل بالخطا. 

SY,‏ هذا البیان بحتاج اٍلی تطویل وتحفیق فیه, وفیه شبهة وشکوک 
لاتتحل الا بالكلام المشبع. فلنعدل إلى الطريق الأوضح فتقول: إِنْ كل قصدٍ ف له 
مقصود. والعقلی منه هوالذی یکونْ وجود المقصود عن القاصد آولی بالقاصد من 
لاوجوده عنه, ولا نهر هذر. 

والشیء الذى هو أولى بالشىء فائّه يفيده کمالاما؛ ان کان بسالحقيقة 
Chini‏ وان کان بالظن Css‏ مثل استحقاق co‏ وظهور القدرة, وبقاء الذ کر 
فهذه وما ائبهها کمالات ظنية. والرسح, والسلامة, ورضااللّه, وحسن معاد 
الآخرة. وهذه ومااشبهها كمالات حقيقيّة لاتتم بالقاصد وحده. 

فاذن YS‏ قصدٍ ليس عبثاً فانّه يفيد كمالاً مّا لقاصده, لولم يقصده لم يكن 
ذلك الكمال. والعبثأيضاً يشبهأن يكو نكذلك. فارّفيه لذةّاوراحدّاوغیرذلک. 

ومحال أن يكون المعلول المستكمل وجوده بالعلة يفيد العلة كمالاً لم 
يكن. وانٌ المواضع التی بظن J saad Gel‏ آفاد علته كمالاً مواضمٌ كاذب 
اومحرّفة؛ وقدبيّنا ذلك وأوضحتاه وحلئا الشكوك فيه. 

فان قال قائل: إِنّ الخيرية توجب هذاء فان الخیر یفید الخیر. 

قیل له: ما ولا" فسهذا مسوجبه النقص وطلب الکمال, والنقص وطلب 
الكمال لما هو عدم شري ليس خيرية. 

BU Ge Ul,‏ الخیریّة لاتخلو: سا ان تکون صحيحة موجودة دون هذا 
القصد. ولامدخل لوجود هذا القصد فى وجودهاء فسیکون کون هذا القصد 


ان سینا Fà‏ 


a SY,‏ عن الخيربة واحدأء فلاتكون الخيرية وجه وحاله تكون كسار لوازم 
الخيريّة التى تازمها بذاتها لاعن قصد؛ وإمّا ان يكون بهذا القصد يتم الخيريّة 
وثقوّم» فيكون هذا القصد علَةٌ لاستكمال الخيريّة وقوامها. لامعلولاً لها. 

وإن قال قائل: إِنّ ذلک للتشبه بالعلة الاؤلئ فى أن خيريته متعديةٌ. 

فنقول: إِنّ هذا فى ظاهر الأمر مقبول وفى الحقيقة مردود. OL‏ التشبه به 
فى أن لابقصد شيئاء بل بأن يتفرّد بالذات, فائّه على هذه الصفة اتفاقاً من جماعة 
اهل العلم. وأما استفادة کمال بالقصد فمباین للتشیه به. 

وان قال قائل: إِنّه كما قديجوز أن يستفيد الجرم السماوى بالحركة خيرً 
AUS,‏ والحركة فعل له مقصود. فكذلك ساير أفاعيلها. 

فالجواب: أنّ الحركة ليست تسفيد Jo esie cada ML, du y NUS‏ 
هی نفس الكمال الذى أششرنا اليهه وهواستثبات نوع مایمکن آن یکون للجرم 
السماوی بالفعل. فهذه الحركة لاتشبه ساير الحركات التى تطلب كمالاً خارجاً 
عنهاء بل تكمل هذه الحركة نفس المتحرک عنها بذاتها؛لانها نفس استبقاء 
الاوضاع والايون على التعاقب. وهذه الحركة شبيهة بالثبات. 

وان قال قائل: هذا القول يمنع وجود العناية بالكائنات والتدبير المحكم 
الذى فيها. C‏ سنذکر بعد, مايزيلٌ هذا الاشكال ويعرف أن عناية الباری بالکل 
dee cil ue‏ هی, وأنّ عناية كلّ علة بما بعدها على أى سبيل هى. وأَنّ الكائنات 
التى عندنا كيف العناية بها من المبادی الاوّل والأسباب الانية. 

فقد اتضح بما أوضحناه أنه لابجورٌ أن یکون شیء من العلل يستكمل 
بالمعلول بالذات, إلا بالعرضء اويقصد فعل ما فعله معلوله, وإن كان يرضى به 
ويعلمه. بل كما أنّ الماء يبرد بذاته بالفعل ليحفظ نوعه. لاليبرّد غيره؛ ولكن يلزمه 
أن يبرّد غيره والنارتتسخن بذاتها بالفعل لتحفظ نوعهالالتسخن غیرهاء ولكن 
يلزمها أن تسحّن غيرها. والقوّةٌ الشهوانيّة تشتهى لذَهَ الجماع ليندفع الفضل وتتم 
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لها اللذّة. لاليكون عنها ولد ولكن يازمها ولد. والصحّةهى صحّةٌبجوهرها 
وذاتها, لالان‌ینتف المریض, لکن یازمهانفع المری ض کذلک فی‌العلل المتقمة. 

فاذا كان الْمر علی هذا فالاأجرام السماوية اما اشتركت فى الحسركة 
المستديرة شو قا إلى معشوق مشترک؛ واننما اختلفت. لانْ مباديها المعشو قة 
المتشوّق إليها قدتختلف JON) SUS ay‏ 

وليس إذا اشكل علينا أله كيف وجب عن كل تشوق حر ك بهذه الحال 
فيج ب أن يوٌثر ذلک فيما علمنا من أن الحر كات مختلفة لاختلاف المتشوّقات, 

| [فصل ۴۷] 

Sl ui‏ المشوقات التی ذکرنا لیست أجساماً ولا آنفس آجسام 

ولکن بقى ud le‏ وهو أله يمكن أن تتوهم المشوقسات المختلفة 
اجساماً im a ia Si‏ يكون مثلاً الجسم الذى e‏ بالجسم 
الدى هوأقدم وأشرف. 

فنقول: هذا محال, وذلک لانْ Act‏ به بوجب te‏ حر کته وجهتها و الغاية 
التی تزمها. فان آوجب القصور عن مرتبته یا فالما یوجب الضعف فی الفعل 
لاالمخالفة فی الفعل حتی یکون هذا الى جهة وذاك إلى أخرئ. ولابمكن ان 
بقال: إن السبب فى هذه المخالفة طبيعة ذلك الجسم كأنّ طبيعة ذلك الجسم 
تعاند أن بتحرک من «ا» ای «ب» ولاتعاندآن یتح ک من «ب» الی «» فان هذا 
محال BY‏ الجسم بماهو جسم لايوجب هذاء و الطبيعة بماهی طبيعة للجسم تطلب 
ol‏ الطبیعی من غیروضع مخصوص. ولو کانت تطلب وضعاً مخصوصاً لكان 
النقل عنه قسرأء فدخل فی حركة الفلک معنی قسری. 

ثم وجود كل جزء من أجزاء الفلک علی کل نسبة سحتمل فى طبيعة 
الفلک, فليس يجب اله إذا ازيل جزء من جهة جاز وإن ازيل من جهة لم يجز 
بحسب الطبع إلا أن يكون هناك طبيعة تفعل حركة فتجيب الى تلك الجهة 


sy ابن‌سینا‎ 





ولاتجیب الی جهة آخری ان عيقت عن جهتهاء وقد قلنا إنّ مبدأ هذه الحركة 
ليست طبيعة, ولاأيضاً هناك طبيعة توجب وضعاً بعينه. فليس إذن فى جوهر 
الفلک طبيعة تمنع عن تحريك النفس له إلى أىّ جهة كانت. 

و ایض لايجوز أن يقع ذلك من جهة النفس حتى يكون طبعها أن يريد 
تلك الجهة لامحالة إلا أن يكون الغرض فى الحركة مختصاً بتلك الجهة لأنّ 
الارادة تبع للغرض وليس الغرض تبعاً للارادة. فاذا كان هكذا كان السبب مخالفة 
الغرض, فاذن لامانع من جهة الجسميّة ولامن جهة الطبيعة ولامن جهة اللفس V‏ 
اختلاف الغرضء والقسر ابعد الجميع عن الامكان. 

فاذن لوكان الغرض تشبّهاً بعد الاول بجسم من السماويّة لكانت الحركة 
من نوع حركة ذلك الجسم ولم يكن مخالفاً او اسرع منه فى كثير من المواضع. 
وکذلک ان کان الغرض لمحرک هذا الفلک التشبه بمحرک ذلک الفلک. 

فبقی آن الغرض لکلٌ فلک تثبٌ شیء غیرجواهر الافلاک من موادّها 
وأنفسها. ومحال آن یکون ببالعنصرّیات ومایت و آد عنهساء ولا آجسام ولا أنفس 
غيرهذه. فبقى أن يكون لکل واحد منها شوق تشبّه بجوهر عقلی مفارق سخصه. 
[وتكون العلة الأولئ متشوق الجميع بالاستراك. فهذا معنى قول القدماء: إِنَّ 
للكلّ محرّكا واحدا مشوفاء وان لكل كرةٍ محرکا ب خصها ومشوقا یخصها]. 
فيكون إذن لكلّ فلك نفس محركة تعقل الخیر, وله بسيب الجسم تخيل؛ اى 
oU nl iol] s cl jm peas‏ ويكون مايعقله من الاول ومايعقله من المبداً 
الذى بخصّه القريب منه مبدأ تشسوّقه إلى التُحرّى. ويكون لكل فلك «Gola Jäs‏ 
نسبتة إلى نفسه نسبةٌ العقل الفعّال إلى أنفسناء وإنّه مثال كلى عقلى لنوع فعله. 

فيكون عدد العقول المفارقة بعد المبدأ الأوّل بعدد الحركات. فان كانت 
الأفلاى المتحيّرة انّما الغرض فى كرات كل كو كب منها حركة الكوكب كانت 
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المفار قات بعدد الکواکب لابعدد الکرات. واِنْ عددها علی مابراه المتأشرون 
عشرة UGA ae‏ لها العفل المحرک الذی لایتحرک, وتحریکه لکرة الجرم 
الأقصی, ثم الذی هو مثله لکرة التوابت. شم الذی هو مثله لکرة زحل, وکذلک 
حتّی ینتهی الی العقل الفالض علی آنفسناء وهو عقل العالم الارضی ونحن 
نسمیّه العقل الفعال. 

فان لم يكن كذلك. بل كان كل كرة متحرّكة لها حكم فى حركة نفسها 
كانت هذه المفارقات أكثر عدداً. وكان على مذهب الفيلسوف قريباً من خمسين 
فمافو قه. وآخرها العقل الفغال. وقدعلمت من كلا مئا فى الرّياضيّات مبلغ 
ماظفرنا به من عددها. 

وإن كان لكلّ حركة عقل مفارق فيجب أن يحصى الحركات. 

ما على رأى بطلميوس الموضوع على أنّ كرة التدوير تسخرق الكرة 
الحاملة, فالکو کب یخرق التدویر ما عنده کرة تدویر, او أنْ الکو کب نفسه یخرق 
الفلى فى ما لم يوضع له فلک تدویر کالشمس على غالب ظن بطلميوس. 

وأمّا على رأى الفيلسوفء وهو أنّ لکل کوکب Sli‏ يخصّه بحر كته من 
غير أن يخرق الفلك كو كبه بل يثبت فيه, ؤ|لفلك ينقله لأنّ فلك التدوير 
یستدیر علی نفسه» فیدیر الکو کب الثابت فیه ولیس ینتقل فلک التدویر البتة» پل 
ینتقل الحامل له. ولیس هذا المذهب بضعیف, ولالهی تبطل به. وإن كانت 
الحر کات یزداد عددها به. 

فاذا أحصيّت الحر کات على المنهبين کان عدد العقول المفار قة عددها: 
وعلی المذهب الاوّل تکون العقول المفارقة بعدد دون هذا العدد بكثير. والأقرب 
الی القیاس هو مذهب الفیلسوف. وتبقی الشبهة فی الثوابت وتعظم ولایبعد آن 
تنحل. ونحن لانتعرض لذلک فیطول Ly‏ الكلام. 
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[YA dai] 
فى أنَ حركة الأفلاى وضعيّة لامكانيّة‎ 
وحركة الكواكب مكانيّة إن كانت متحركة بذاتها‎ 

a ol Gb they‏ بهذا أن ندلّ على أَنّ الحركة السماويّة فى أىّ مقولة, 
Sj,‏ التزام الفلك الداخل حركة مافوقه على أّ جهة, فنقول: ان الحرکات 
السماويّة على قسمين حركة الجرم على مركز خارج عنه» وح ر كة الجرم على 
مرکز فیه. ومعلوم أنْ حر كة الجرم على مركز خارج عنه هو على استبدال الامکنة, 
فهى حر كة أينيّة. وأمّا الأخرى فهى ح ركة وضعيّة لاغير وليست حركة أينيّة. 
ومقولة الوضع قديقع فيها حركة, كما يقع فى الكم والكيف. إلا أن الأوائل لم 
تذكره. والفيلسوف إذا عدّ فى السماع الطبيعى المقولات التى يقع فيها الحركة 
لم یتعرض للوضع. 

وقدسنج لى فى ما اختصٌ به من الرأى أنّ هذه الحركة ليست أينية 
Hany YS,‏ 

de cu SS acl cuu ui vi‏ الشىء الى مكانه, والحركة فى 
الأين هو استبدال هذه النسبة. وقديجوز أن يتحرك الجرم مستديراً على نفسه. 
وإن لم يكن فى مكان. فقد صم أنَّ الجرم الأقصى هذا شأنه, فكيف يمكن أن 
بتحرك حركة مكائيّة ماليس فى مكان. وإن كان فى مكان فلايفارق مکانه. 

ey VA Ul,‏ فلان المتحرک بها وان کان فی آین ما ومکان فلیس 
يفارق أينه ولامكانه, ولايستبدل به؛ بل يستبدل أجزاء النسبة إلى أجزاء أينه إن 
كان له أين؛ اوجهاته إن لم يكن له اين» بل جهات» فيكون المتغير هذه النسبة, 
لاأين. وهذه النسبة تسمّئ وضعاً. فاذن هذه الحركة فى الوضع, لافى الاين. 

وامًا أنّ فى الوضع نسبة أجزاء الجسوبضها إلى بعض فى جهاتها. .او 
نسبة أجزائه الى أجزاء مكانه فأمر مبین فى المنطق. فهذه XUL.‏ وحلها. 
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[V4 [فصل‎ 

فى أنّ الأفلاى الداخلة فى الحركة الاولى كيف تتبعها 

وأمّا المسألة الثانية فانّ قوماً يظتّون أنّ الفلك الداخل يحدث فيه تحريك 
من الخارج, ويحفظ حركته نفسها معذلك لقوَةٍ تنفذٌ فيها من الخارج. فتكون 
حر کت من الخارج لاقسريّةٌ لأنها يبقى مكانهاء ولاطبيعيّة لأنها ليست عنها. 

وهذا منهم غلطء بل الفلک الداخل لایتحرک البتة عن الخارج بسح رکذ 
تحدث فیه؛ بل بالعرض: کحرکة ال راکب فی السفينة تحركه السفينة وهو ساکن, 
وح ركة راکب السفينة بنفسه مخالفة لجهتها, مع اتباعه حركة السفينة فیکون 
اتباعه لحركة السفينة, لالحركةٍ حدئت فيه من السفينة, پل لحرکة مکانية. وإنما 
الح ر ك الحقيقية ad‏ > کته الأخرى بالعرض, ای لجل حر کذ مکانه«ا و کح ركة 
کر مهندمة فى كرة, تحركه الخارجة. والداخلة لاتستبدل مکاناً لا وضعاً. 

وهکذا الحال فی حرکات الافلاک الداخلة بسبب الضارجة, وذلک 
لایمکن لا" علی وجهین, وقدوجدا. وهما آنه |ٍما آن تکون مراکزها مختلفة 
فیکون الداخل واقعاً فی جانب من الخارج, فاذا ان تقل ذلک الجانب نقله 
با لعرض» وهویصح آن یکون ساکناًفیه. وتصور هذا المعنی من لبنةٍ قدقّر بعضها 
تقويراً أميل على جانبء وعلی الاستدارة, وقد أخدّ وسط اللبنة وتوم أنّ اللبنة 
تُدارٌ على مركز نفسها. والتقويرا ودع جرماً مهندماً فيه يدارٌ على مركز AT‏ وهذا 
للمتحيرات. 

وامّا آن تکون محاورها مختلفة فيازم قطبا الداخل نقطتين من الخارج, 
فیازم من ذلک التلازم فی جمیع الاجزاء الا آن بستحرک الداخسل حسرکتها 
الخاصّة. وهذه لكرة الثوابت. 


Cul‏ أب 


[فصل ۵۰] 
فی أنْ النار کیف تتبع الفلک فی الحركة فى جميع الأجزاء إلا أن یتح رک 
الداخل 

وامًا حركةٌ الأثير.أعنى فلك النار فى فلك القمر.فليس لأنّ فلك القمر 
ينقله مع نفسه إليه ولايدفعه, فان المستدیر یتحرک مماسا لمافيه لادافعاً ca‏ $8 
الدافع يجب أن يطلب نفوذاً فی جرم المدفوع لیدفعه, والمستدير لايمكنه ذلكىء 
ولکن سطح فلك القمر من داخل مکان طبيعى یشتاق الهرا بالطبع. فكل جرء من 
اجزاء النار یشتاق منه شین مین الیه یتحرک ویتعین له بالقرب فهو بسالشوق 
بلازمه, فاذا زال وهو ملازم بالطبع زال معه. فتلک الحر کة لیست قسرید ولا أيضاً 
IgV dill Seb‏ لاتکون عن طبيعة النار وحدهاء بل عن طبیعتها وطبیعة 
مکانها. 

وهذا الفصل غريب عن غرضنا هذاء إلا أنّه نافع ومنبّهُ على ما استعمله من 
حركة الوضع. وذلك على نسب الأجرام السماويّة بعضها إلى بعض فى تلازم 
IS pS!‏ 

فلنعد إلى الغرض ولنقل: إِنّ قوم من الأفاضل جعلوا الكوكب فى كرته 
الكلية کالقاب وجعلوا النفس تفيض منه فى الكرات الجزئيّة وتحرىك حركات 
مختلفة بحسب حرکات الحیوان, الا فی نلک الوابت, فائهم زعموا أنْ القوة 
المح ركةتسنح على الکو اکب‌من کراتها. فکانَ الکرة قلب والکواکب فیه اعضاء. 
أعضاء. 

ويكون SES JS) pane‏ نفس واحمدة لها وضع. فازم هذه الطريقة 
أيضاً أن تكون المتشو قات لابعدد الكرات الجرئيّة. بل بعدد الكرات الكلية. 
ومعنى قولى «كرة كليّة» مثل كرة زحل المحركة لزحلء وإن كانت تتجزَّى إلى 
کرات تجرّی الحیوان إلى اعضائه. 


vr‏ المبدأ والمعاث 


[فصل [OV‏ 
فى أن آجسام الفلك مختلفة الأنواع و كلّ نفس تخالف الأخرى فى 
النوع وكل عقل يخالف الآخر فى النوع 

وقد عرض للأوائل اختلاف فى طبيعة الجرم السماوی, فبعضهم بری Sh‏ 
تلك الطبيعة واحدة بالنوع فیها وتسختلف بالشخص. والمحصاون علی أن 
الطبيعة الخامسة جنسية وتحتها آنواع. وکل نوع منها فى شخص واحدء لكماله. 
Es LS US‏ وکل کوک نوغ ولولا ذلك لما افترقت فى أمكنتها. وفى 
حركتهاء او فى وضعها. 

وقد عرض شبه هذا الاختلاف فى الأنفس المحركة لها: فقوم جعلوها من 
نوع الأنفس النطقية التى لناء وهذا بعيد غاية البعد. وقومٌُ جعلوها نوعاً آخر. لكن 
هی فی‌ما بینهما لاتختلف بالنوع, بل تختلف بالشرف والدنو. و کذلک جعلوا 
العقول المفارقة كلها نوعاً واحداً وتختلفُ بالشرف والدنو, وزعموا usd e‏ 
یجب آن یکون کل نقصان بدخول الضد. فاستعانوا فی ذلک بأمثلة جرئيّة. وقد 
غرّهم فی ذلک کلام الاسکندر بانها سختلفة فى النوع ولكن لااختلافاً بعيداً؛ 
وهذا القول فی وله تصریح باختلافهاء ولیس فی آخضره ai‏ لذلک؛ فان 
المختلفات فی النوع منها متقاربة, مثل الأحمر و الاخضرء ومنها متباعدة, مثل 
الاحمر والافتم. 

ولكن الحق هو أنَّ هذه معان, والمعانى لاتختلف فى استحقاق أن يكون 
هذا علد وهذا معلولاً, وهذا علّة لشىء لذاته كذاء وهذا علة لشىء مخالف لذلك. 
وكل واحد منهما علة لذاته وجوهره» على مانوضحه. الا وفیها اختلاف معنوی 
وهو المباينة النوعية. والمتّفقات فى المعنى ولامادّة ولافعل ولاانفعال لا تختلف 
أيضاً فى الشرف والدنائة بسبب ما اتفقت فيه من المعنى. بل بسبب أخر فى 
ذاتها. ولايجوز أن یکون بسبب عارض, OU‏ بعض هذه لامادّة لها ولاتنفعل. ثم إن 


v آبن‌سینا‎ 





كان بسبب عارض فى بعض الأجزاء او فى الكلّ كانت الذوات متّفقة فی الشرف 
والدنائة. ومختلفة بلواحق وعوارض يشر ف بعضها على بعض. وکلامنا لیس فى 
هذا النوع من التفاوت. بل فی‌ما كان (Sls‏ 

وٍذا کان التفاوت فی جواهرهاء وجواهرها معان, كان التّفاوت بمعان 
A ase‏ وهذا بعينه يوجب مبايئة الا نواع. فقول هؤلاء «إنها مثمائلةٌ فى النوع 
ومختلفةٌ فى العلوٌ والدنو» متناقض. بل الحق يكون لكلّ واحد منها نوع على 
حدة کلی عقلی ومثال عقلی لوجود مفرد مخصوص. 

ولیست ]ٍذا کانت هذه الموجودات مفقة فی آنها لاأجسام, یوجب ذلک 
اتفاقها فى النوع, وإن cal‏ بعد كو نها لاأجسام, فی آنسها عقول ومفارقا 
للأجسام. كما انّ الأعراض متفقة أيضاً فى أنّها لاأجساء, m‏ جب ذلک اثفاقها 

فی النوع وإن اتفقت, بعد أنّها لا أجسام : فى أنّها محسوسة وغيرٌ مفارقة. بل كما 

أن الموجودات الجسمائية الغیر المفارقة مختلفة النواع, کذلک الموجودات 
الغيرٌ الجسمانية المفارقة يجوز أن تكونّ مختلفةَ S Gd Sl cad ppl M‏ 
ها مفارقة. كما المحسوسة أنْها مواصلة. 

[فيجب أن تعلم أنّ المبدأ الأول وإن كان عقلاً فلا شريك له فى نوعه. 
وكذلك لكل واحد من المبادى المفارقة بعده]ء ويجب أن تعلم أنّ الجوهريّة 
والعقلية ليس يقال عليها على سبيل الجنس, بل على سبيل التقدّم والتأَخّر وقد 
شرح الفرق بين الأمرين فى كتب المنطق؛ وأن تعلم أَنْه ليس يوجب كون الشسىء 
غير مقول علیها قول الجنس أن لايكون الجوهر جنساً لغيرهاء فانٌ الشىء قد 
یکون جنساً بالقیاس الی آشیاء وغیر جنس بالقیاس الی أشياء آخر. 

[فصل [OY‏ 
فی‌تعریف‌جرم الکلو نفس الک آلهابالقوّة من‌وجه 
وعقل الكل وائه بالفعل دائما 
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واعلم SF‏ اسم السماء واسم الکل واسم العالم كانت عندهم على سبيل 
الأسماء المتر ادفة ؛کانهم لم یکونوا یعنون بالجوهر الفاسد الذى يشتمل عليه كرة 
القمر, له آصغر نسبهٌ ٍلی العالم السماوی من الحصاة الحادئة فی بدن حیوان 
إلى بدنه. ثم إذا قيل: «حيوان» لم یدخل تلک الحصاة فی جملته. ولم یمنع عدمه 
الحياة أن يكون الجسم الذى يحويه حيّاً. والكلّ عندهم بالقياس إلى المبدأً الأول 
كشىء واحد حئ. له نفس ilic‏ وله عقل مفارق يفيض عليه. 

وربما قالوا: «كل» للسماء الأول فانّ كثيرأً من الفلاسفة جرت عادته بأن 
يسمّيه جرم الكل وح ر كته حر كة الكل فبحسب اختلاف هذين الاستعمالين تارة 
يقولون عقل الكل ويعنون به جملة العقول المفارقة کانهاشیء واحد, ونفس 
الكلّ ويعنون به جملة الأأنفس المحركة للسماويات كأنها شسىء واحد. وتارة 
يقولون عقل الكل ويعنون به العقل المحرك بالتشويق للكرة الأقصى التى هى 
آولی با لتشویق بعد الخیر المحض, ونفس الكل ويعئون بهالنفس المختصة 
پتحریک ذلك الجسم. 

فاشرف الموجودات بعد الأوّل تعالى شسأنه عقل الكل ثم يليه نفس الكل, 
وعقل الكل هو بالفعل دائماً لايشوبه ما بالقوّة. ونفس الكل, لأنّه محرك يعرض 
له أن يكون بالقوّة دائماً. وقد عرفت کیف ذلک. وقد بصح لنا" بما تبيه بعك أن 
طبيعة الاجرام الفاسدة وموضوعها حادثة عن جرم الكل فيسمون ذلك طبيعة 
الكلء ثم لكل جرم من الكائنات الفاسدة طبيعة تخصه. 

فيكون مراتب الصور: عقل الكل» ونفس الكل وطبيعة الكل؛ ومراتب 
الاجسام: الجسم الاشیری السماوی, والجسم الاسطقسی الارضی؛ والأجسام 
المتکو نة. وسیتضح لا فیما بستقبل أنْ رل الموجودات عن الموجود الحق هو 
عقل الكل على ترتيبه ثم نفس الكلء ثم جرم الكلء ثم طبيعة الكل. 


ابن‌سینا ۷۵ 


المقالة المانية 
[فی الدلالة على ترتيب فيض الوجود عن وجوده مبتدءاً عن اول موجود عنه 
الی آخر الموجودات بعده] 
[فصل ۱] 

فى أنْ الموجودات كيف تكون عن الأول وفى تعریف فعله 

قدصم لنا فیماقد مناه من القول آنْ واجب الوجود بذاته واحد وأنّه ليس 
بجسم ولافى جسم ولا ينقسم بوجه من الوجوه» فاذن الموجودات كلها 
وجودهاعنه. ولايجوز أن يكون له مبدأ او سبب من الأسباب بوجه من الوجوه. 
لاالذى عنه او الذى فيه او به يكون, ولاأن يكون لأجل شىء. فلهذا od m‏ 
aie JS oS oS‏ على سبيل قصد منه. كقصدنا لتكوين الكل ولوجود الكلء 
فيكون قاصدا لأجل شىء غيره. 

وهذا الفصل قدفرغنا عن تقریره فی غیره, وذلك فيه أظهر. وبخصّه. فى 
امتناع أن يقصد وجود الكل Sl aie‏ ذلك يوٌدَى إلى تكثّر فى ذاته, فانّه حينئذ 
کون فیه شی» بسبه بقصد. وهو معرفته وعلمه بوجوب القصد او استحبابه او 
خيريّة فیه توجب ذلک» ثم قصد ماءمٌ فايدة يفيدها إياه القصد على ما 
آوضحناقبل, وهذا محال. 

ولیس کون الکل عنه علی سبیل الطبع, بأن يكونَ وجودُ الكل عنه 
لابمعرفةٍ ولارضىّ منه. وکیف یصح هذا؟ وهو عقل محض یعقل ذاته. فیجب أن 
يعقل أله يلزمه وجود الكل عنه؛ لاه لابعقل ذاته لا عقلاً محضاً ومبدءا A‏ 
ویعقل وجودّ الکل عنه على أنه مبداه, هوذاته لاغيرذاته, فان العقل والعاقل 
والمعقول منه واحد, وذاته عالمة راضية لامحالة بما علیه ذاته. ولکن الأول تعقلة 
لول وبالذات تعقّل ذاته التى هى لذاتها مبدأ نظام الخير فى الوجود. فهو عاقل 


vs‏ المبدأ والمعاد 


لنظام الخير فى الوجود كيف ينبغى أن یکون, لاعقلاً خارجاً عن القوّة إلى الفعل, 
ولا عقلاً منتقلاً من معقول إلى e XS s arl S i gina‏ بالوة من کل وجه. على 
ما آوضحنا قبل, بل عقلاً واحداً معا. ویازم ما یعقله من نظام الخير فى الوجود أله 
كيف يمكن وكيف يكون وجود الكل على مقتضى معقوله. فان الحقيقة المعقولة 
عنده هى بعينها على ما علمت علم وقدرة وإرادة. وأمّا نحن فنحتاج فى تنفيذ ما 
نتصوره إلى قصد و إلى حركة والى إرادة حتى يوجد, وهذا لابحسن فيه ذلك 
ولايصمٌ لبراء ته عن الاثنينية على ما أطنبنافيه. فتعقَلُ علَةٌ الوجود على ما يعقله. 

ووجود مایوجد عنه علی سبیل لزوم لوجوده, و تبع لوجوده. o‏ وجوده 
لجل وجود شیء آخر. وهو فاعل الکل, بمعنی اه الموجود ای بفیض عنه کل 
وجود. ووجوده بذاته» ومباین لکل وجود غیره. 

ولیس معنى قولنا «إنّه فاعل الكل» هو أنّه dane‏ الکل وجودا جدیداً بعد 
تسلط العدم على oly ISU‏ كان هذا هومعنى فاعل الكل عند العامّة. وحيتئزٍ 
يطالبون أنَّ هذا الفاعل هو فاعل من جهة أن وجوداً صدر عنه أو من جهة أنه لم 
يكن ألوجود يصدر عنه, اومن جهة اجتماع الأمرين. 

فان کان من جهة أن وجوداً صدر عنه ولايعتبر حال عدم ذلك الوجود. 
فالفا عل الأفضل هو الذى عنه الوجود أدوم. 

Ja Sebi olf oly‏ الوجود؛ فقد صار غير فاعل إذا اعطى 
الوجود أى من جهة أله لايصدر عنه. 

وان کار ن فاعلاً لله اعطی الوجود لما کان لیس له وجود و کان لا بعطد 
الوجود, فليست الفائدة منه فى ذلك العدم السابق. فان ذلک العدم لم يكن 
يحتاج إلى علة, بل إلى عدم العلة. لكنْ الفائدة منه أن لغيره منه وجوداً, وهو 
فضيلة هذه الصفة تى تسم فعلاً. فان كان الاسم لهذا الغرض خرج بشرط 
العدم فالاسم فاعل؛ وان أبى ال أن يكون الفعل e UL qa all ais UI‏ 
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لانسمی Jo cas‏ تعالی الی الکل فعلاً. بل نطلب له اسماً زائداً على هذاء دالا 
على معنى أجل من الفعل. 

3 هذه المعانى ليس لها عند الجمهور أسام فلابت من أن نتقل لها 
الأسماء من الدلالات المشهورة إلى الدلالة على المعنى المطلوب. فيجب أن 
نطلب اسماً معظماً من الأسماء التى تحاذى اسم الفعل 

[Y Ja] 
فى معنى الابداع عند الحکماء‎ 

وهذا الاسم هو الابداع. فانّ الحكماء اصطلحوا على تسمية النسبة التى 
تكون إلى الكل إبداعاً. والابداع عند العامّة بمعنى آخر. وهو الاختراع الجدید 
لاعن مادّة. وأما الحكماءٌ فيعنون بالابداع إدامةً تأيس ماهو بذاته ليسء إدامة 
لانتعلق بعلةٍ غير is JS enl‏ ولاآلة, ولامعنی, ولاواسطة. وظاهرٌ أنّ هذا 
المعنى أجل من الفعل 

Goll UL,‏ الذاتى, فلانْ فائدة الفعل وجود شىء أخر غير دائم, وفائدة 
هذا المعنى وجود دائم, وأمّا عدم المفعول فلم یکن عن الفاعل. وان کان شرف 
الفاعل أنه أزال عدمه بعد ماكان. uas‏ المبدع اکبره لائّه منم العدم أصلاً. ولكلى 
المعنیین, اعنى الابداع والفعل؛ تأثيرٌ فى العدم وفى الوجود. اما الفعل فاعطاء 
الوجود وقتاً ورفع العدم وقتالادائماء وأما الابداع فاعطاء الوجود دائماً ومنع 
العدم دائماً. فهذا المعنى إذن أجل و أشرف بالبحث الذاتى. 

وأما بالبحث عن اللوازم فانًا قدبيّنا أن الفاعل بعد مالم يفعل فاه يفعل 
لامحالة فى مادو وبتوسّط حركةٍ وزمان؛ والمبدع الحق فاته مبدأً لكل مادّة ولكل 
حركة ولكل زمان ولكل جملة. ۱ 

فاذا نسبت العلّةُ الأولئ إلى الكل مع كان مبدعاً. وإذا نسبت بالتَفصيل لم 
يكن مبدعاً لكلّ شىء. بل لما لاواسطة بينه وبينه 


۷۸ المیدا والمعاد 


[ فصل ۲] 
فى أنّ المعلول الأوّل واحد وأله عقل 

ولأنّ كون ايكون عن الأَوّل هو على سبيل لزوم:إذ صح أن واج 
الوجود بذاته واجبٌ الوجود بذاته واجث الوجود من جمیع جهانه‌وفرغنا من 
بیان هذا الغرض قبل: فلایجوز آن یکون أَوَلْ الموجودات عنه وهى المبدعات 
کثیرة, لابالعدد ولا بالانقسام إلى مادّة وصورة, لأنّه هو على حكم ما فى ذاته 
يكون لزوم مايازم عنه. فالجهة التى عنها يازم منه هذا الشى» ليست الجهة التى 
یلزم عنها لاهذا الشىء يل غيره. 

فان لزم منه عددان او سيان يكون منهما شسىء واحدامثل ماذة وصورة 
فیلزمان علی جهتين مختلفتين فى ذاته. وتانك الجهتان إن كانتا لافى ذاته. بل 
لازمتين لذاته. فالسوال فی لزو مهما مابت حتی تكو نا من ذاته فيكون ذاته منقسماً 
بالقولء وقد منعنا هذا ay Gs‏ فساده. 

loge gall US) BI ots‏ عن العلة الاولی واحد بالعدد وذانه وماهیته 
وحده لاف مادة. فليس شىء مسن الاجسام ولامن الصور التى هى كمالات 
الأجسام بمعلولات قريبة al‏ وهو عقل محض لأنه صورة لافى مادّة. وهو ول 
العقول المفارقة التى عددناهاء ويثسبه أن يكون محرّى الجسرم الأقصى على 
سبيل التشويق. 

[فصل ؟] 
فى أنه كيف يكون الثوانى عن المعلول الأُوّل 

وأنّ ذلك لكثرة تلزم ذاته وأنّه يلزم عن المعلول الأوّل عقل وفلك ونفس 
وكذلى عن ذلك حتى بقف عند العقل الفعال ويحدث العناصر والمزاجات 
الأربعة الانسانية. 

ولأنّ فى الموجودات عن الأُوّل أجساماً, ولاسبيل فى أن يكون JA se‏ 


ya eal 


بلاواسطة أجسااء ولاآیضا ی‌مکن آن یکون عن واسطهی وحسدة مسحضة 
Xl‏ فیها بوجه فیجب آن یکون عن المبدعات Jo M‏ بسبب اثمنينيّة يجب 
فيها ضرورة اوكثرة كيف كانت. ولایمکن فی العقول المفارقة شىء من الكثرة 
I‏ على ما أقول: إنّ المعلول بذاته ممكن الوجود وبالأوّل واجب الوجود. وهو 
بعقل ذاته ويعقل الأوّل ضرورة فيجب أن يحدث فيه من الكثرة: معنى إمكان 
الوجود. ومعنى أنه يعقل ذاته ويتجوهربه. ومعنى أله يعقل الأول 

ولیست الکثرة له عن الاوّل, فان |مکان وجوده أمر له بذاته لابسبب 
الأوّلء بل له من الاوّل وجوب وجودهء ثم كثرة أله يعقل الأول ويعقل ذاته كثرة 
لا زمة لوجود وحدته, ونحن لانمنع آن یکون عن شیء واحد ذات واحدة ثم يتبعها 
كثرة اضافيّة ليست فى أوّل وجوده وداخلة فى مبدأ قوامه, فيجب إذا أن تكون 
هذه الكثرة علة إمكان وجود الكثرة مععن المعلومات الأ وّل. ولولا هذه الكثرة 
لكان لايمكن أن يوجد منها إلا وحدة ولم يمكن أن يوجد عنها جسم. شم لاكثرة 
هناک الا على هذا الوجه فقط. 

وقدبان لثا فى ما سلف أن العقول المفارقة كثيرة العدد٬فليست‏ إذن. 
موجودة معأعن الأرّل.بل يجب أن يكون أعلاها هو الموجوة الأول عنه ثم يستلوه 
عقل وعقل. (S con BYy‏ عقل فلكاً بمادته وصو رته التى هى النفس فتحت كل 
عقل ثلائةٌ أسياء فى الوجود. فيجب أن يكون إمكان وجود هذه النّلائة عن ذلك 
العقل es JE‏ عنه فى الابداع لأجل التثليث المذكور فيه. 

والأفضل تبع للأفضل من جهات كثيرة. فيكون ذن العقل الاول یلزم عنه 
بما بعقل الاوّل وجود" عقل عنهء وبما يعقل ذاته وجود صورة الفلك الأقصى 
وكمالها وهو النفس وبما أنه ممكن الوجود فی نفسه یلزمه وجود جرمية الفلگ 
الااقصی المعنی المشارک للقوة وهو الجرم فیما یعقل لول یازم عنه عقل, وبما 
بختص بذاته علی جهتبه الکرة T‏ ری بجزنیها آعنی المادة والصورة؛ والمادة 


Ao‏ الميدأ والمعاد 


بتوسط الصورة. کما آنْ امکان الوجود یخرج لی الفعل بالفعل. و کذلک الحال 
فى عقل عقل وفلك فلك حتى ينتهى إلى العقل الفعال الذى يدير أنفسنا. 

وليس يجب أن يذهب هذا المعنى الى غير النهاية حتى يكون تحت كل 
عقل مفارق مفارق. فائا نقول: إِنّهِ إن لزم وجود كثرة عن العقول فبسبب المعانى 
التى فيها من لكثرةو ليس ينعك سهذاحتى يكو نك لعقل فيه هذه لكثرة فتازم 
کثر ته‌هذه المعلولات ولاهذه ا لعقولمتفقة الأ نوا ع.حتى يكون مقتضى معانيهامتفقاً. 

ولنبتدی» لبيان هذا المعنى ابتداءً آخر فسنقول: إنّ الافلاك كثيرة فوق 
العدد النی فی المعلول الأوّل, لکثرته المذکورة, وخصوصاً اذا فصل کل" فلك 
إلى صورته ومادته. فلیس بسجوز آن یکون مسبدژهاو احداً هو المعاول الأُوّل, 
ولایجوز آبضاً آن یکون کل جرم متقدم منها علة للمتأخّر, وذلک لانٌ الجرم بما 
هو جرم لابجوز أن یکون مبداً جرم. وبماله قوّة نفسائيّة لابجوز أن يكون مبدأ 
جرم دی نفس أخرى. 

وذلك أنا قد بيّنا أنّ كل نفس لكلّ فلك فهو كماله وصورتة, ولیس 
جوهراً مفارقاً وإلةّ لكان عقلاً لانفساً وكان لايحرك البتة وكان لابحدث فيه من 
حركة الجرم حركة ومن مشاركة الجرم تخيّل وتوهم, وقد ساقنا القياس الى 
اثبات هذه المعانى لأنفس SWI‏ 

وإذا كان الأمر على هذا فلايجوز أن تكون أنفس الأفلاك تصدر عنها 
أفعال فى أجسام أخرى غير أجسامها إلا بواسطة أجسامها. فانّ صور الأجسام 
وكمالاتها على صنفين: 

امّا صور قوامها بمواد الأجسام. فكما أنَّ قوامها بموادٌ تلك الأجسام 
فکذلک مایصدر عن قوامها بصدر بوساطة مواد تسلک الاجسام؛ ولهذا اسب 
فان النار لاتسخن حرارتها ی شیء اتفق, بل ما كان ملاقياً لجرمها اومن جسمها 
بحال. والشمس لاتضیء کل شی». بل ماکان مقابلاً لجرمها. 


AN ابن‌سینا‎ 


واما صور قوامها بذاتها لابمواد place WI‏ کالأنفی. ثم کل نفس فاما 
جعلت خاصَة بجسم. بسبب أنّ فعلها بذلك الجسم وفيه. ولو كانت مفارقة الذات 
والفعل جمیعاً لذلک الجسم لکانت نفس S‏ شىء لانفس ذلك الجسم. 

فقدبان على الوجوه كلها أن القوى السماوية لاتفعل إلا بواسطة جسمهاء 
و محال أن تفعل بواسطة الجسم نفساً لأنّ الجسم لايكون متوسطاً بين نفس و 
نفس. فان كانت تفعل نفساً بغير توسّط الجسم فلها انفراد قوام من دون الجسم و 
اختصاص بفعل مفارق لذاتها و لذات الجسم. وهذا غير الأمر الذى نحن فى 
ذکره. فان لم تفعل نفساً لم تفعل جرماً سماويّاً لأنّ النفس متقدّمة على الجسم 
فی‌المرتبة والکمال, فان وضع لكل فلكي شىء ‏ يصدر عنه فی فلکه شی» وآثر. 
من غير أن يستغرق ذاته فى شغل ذلك الجرم به. و لکن ذاته مباينة فی‌القوام وفی 
الفعل لذلک الجسم فنحن لانمنع هذا. وهذا هو الذى نسميه «العقل المجرد» 
ونجعل صدور ما بعده عنه. ولکن هذا غیر المنفعل عن الجسم وا لمشارک ایاه 
والصائر صورة خاصة بد. 

فقدیان ووضح أن الأْفلاک مبادی غیر جرمانية ولاصور للاجسام. ون 
کل فلک یختص بمبداً منها. والجميع تشترك فى مبدأ واحد. 

وعلی هذا المعنی فیاسات کثيرة وبراهین, لکنا نما نختار فی هذا الکتاب 
من الحجج مالا يحوجنا إلى استعمال مقدّمات كثيرة وتحليل طویل, بل يكون 
اقرب إلى الأفهام. وقد بين هذا فیقال: اه ممّا لایشک فيه أن هاهنا عقولا بسيطة 
ومفارقة تحدث فى أبدان الناس. وقد بين لك فى العلوم الطبيعيّة وسنبينها نسحن 
er‏ عن قريب» وليست بعلل أو لى لأنها كثيرة, مع وحدة النوع ولأنها حادئة كما 
ls‏ هناك. وليست أيضا بمعلولات قريبة لهذا المعنى. وذلك أنّ الكثرة فى عدد 
المعلولات القريبة محال, فهى إذن معلومات الاول بتوسط. 

ولايجوز أن تكون العلل الفاعليّة المتوسّطة بين الأولى وبينهاء دونها 


At‏ المبداً والمعاد 


فى المرتبة؛ فلاتكون عقولا بسيطة ومفارقة, فانّ العلل المعطية للوجود أكمل 
وجوداً. أمّا القابلة للوجود فيكون أخس وجوداً فيجب أن يكون المعلول الأوّل 
عقلاً واحداً oll‏ 

ولا يجوز أن تكون عنه كثرة متفقة SS CSS y og gl‏ المعانى المتكثرة 
التى فيه وبها يمكن وجود الكثرة فيه: إن كانت مختلفة الحقائق, كان مايقتضيه 
کل واحد منها شنا غير ما يقنضى الآخر فى النوع؛ فلم يازم كل واحد منها مايازم 
OSV‏ بل طبيعة أخرىء وإن كانت متفقة الحقائق فبماذا تخالفت وتكثّرت ول 
مادة هناک. فاذن المعلول الاوّل لابجوز عنه وجسود کثرة الا مختلفة النوع. 
فليست هذه أيضاً كائنة عن المعلول الاوّل بلاتوسط علة آخری موجودة. و کذلک 
عن کل معلول حتّی ینتهی اٍلی معلول کونه مع کون الاسطقسات القابلة للکون 
والفساد المتکترة بالعدد والنوع معا. فیکون تکثر القابل سبباً لتكثر فعل مبداً 
واحد الذات. وهذا بعد استتمام وجود السماویات کلهاء فیلزم دائماً عقل بعد عفل 
حتی تتکون کرة القمر ثم نتکوّن الاسطقسات وتتهیا لفبول تأثیر واحد بالنوع 
کثیر بالعدد من العفل الأخير, فانّه إذا لم يكن السبب فى الفاعل وجب فى القابل 
ضروره. 

فاذن یجب آن یحدث عن کل عقل عقلٌ تحته ویقف حتی یکون الفوی 
العقلّة منقسماً متكثّرأً فهناك ينتهى. وهذا برهان فى هذا الباب إذا استقصى قوى 


- 


حدا. 


Ld 
D 


فقد بان واتضح أن كل عقل هو أعلى فى المرتبة فائّه بمعنى فيه. وهو أله 
بما GIA Jin‏ يجب عنه وجود عفل آخر دونه وبما پعقل ذائّه یجب عنه النفس 
الفلكية, وبما هو ذومادة فیجب عنه جرم الفلک. وجرم الفلک کائن عنه ومستبقی 
بتوسّط النفس الفلكيّة. فان کل صورة فهى علذ لان تکون YL‏ بالفعل, BA‏ 
المادة نفسها لاقوام لها. فلیصاذر علی هذاء وبیائه طویل. 


ابن‌سینا ۸۳ 


[Ô Ja] 
فى كيفيّة تکوّن ما تحت الفلک عن الفلک.‎ 

وإذا استوفت الکرات السماوية عددها لزم عنها وجسود الاسطقسات. 
وذلك لأنّ الأجسام الاسطقسية كائنة فاسدة. فيجب أن تكون مباديها القريبة 
آشیاء تقبل نوعاً من التغّر والحركة, وأن لايكونّ ماهو عقل محض وحده سببً 
لوجودها. وهذا یجب أن يتحقّق من أصول كثيرة, أكثرنا التكرار فيها وفرغنا عن 
تقريرها. 

ولهذا الاسطقسات ماد تشترک فبها وصورة تختلف بها. فيجب أن يكون 
اختلاف؛ صورها تابعدٌ لاختلاف قوى الأفلاك. وأن يكونّ اتفاق مادّتها تابعةً 
Mas Ga LU‏ فلاک. والأفلاک تتفق فى طبيعة اقتضاء الحركة المستديرة» 
فیجب آن یکون مقتضى تلك الطبيعة مبدءأ للمادّة. كذلك ما يختلف فيه مبداً 
تهیوها للصور: المختلفة. 

ولأنّ المادّة ليست تبقئ بلا صورة فليس قوامها عن الطبيعة الفلكية 
وحدهاء بل عنها وعن الصورة. ولأنّ الصورة التى تقيم هذه المادة الآن قد كانت 
المادّة قائمدٌ دوتها فليس قوامُها عن الصورة وحدهاء بل بها وبالطبيعة الفلكية. 
فلو كانت عن الطبيعة الفلكية وحدهالا ستغنت عن الصورة, ولو كانت عن 
الصورة وحدها لما سبقت الصورة. بل كما أن الحركة المستديرة هناك تلزم 
طبيعدٌ تقيمها الطبايعٌ الخاصيّة بفلک فلكي فكذلك المادّة هاهنا بسقیمها مسع 
الطبيعة المشتركة مايكون عن الطبايع الخاصيّة. وهى الصورة. 

وكما أن الحركة أخسُ الأحوال هناك فكذلك المادّة أخس الذوات 
هاهنا. وكما أنّ الحركة هناك تابعدٌ لطبيعة مّا بالقوّة [فكذلك المادة هاهنا موافقة 
لما بالقوّة]. s‏ أنَّ الطبايعَ الخاصيّةَ والمشستركة هناك مبدأ الطبيعة الخاصية 
والمشتركة هاهناء كذلك مايازم الطبائع الخاصية والمشتركة هناك من النسّب 





Af‏ المیداً والمعاد 


— 


المختلفة المتبدّلة الواقعة فيها يسبب الحركة مبداً لتغير الأحوال وتبذلها هاهنا. 
وکذلک امتزاجٌ نسبها هناك سیب لامتزاج هذه العناصر. والاجسام السماویاتِ 
بالكيفيّات التى تخصها وتسری منها الی هذا العالم تأنِيرٌ فى أجساد هذا العالم 
ولأأنفسها تأثير ايضاً فى أنفس هذا العالم. وبهذه المعانى بعلم أن الطبيعة التى هى 
مدبرة لهذه الأجسام بالکمال والصورة ye Ble‏ النفس الفاشية فی الفلک 
ویعلم ذلک بأدئى Kann‏ 
[فصل ۶] 
فى تکون الاسطقسات 

فال قوم من آهل العلم: ان الفلک لاله مستدیر فیجب أن يستدير على شىء 
ثابت فی حشوه» فیلزم محاکته له التسخین حتی بصیرنارا. وما یبد عنه یبقی 
ساکناء فيصير إلى التبرّد والتكنّف حبّى بصیر آرضاء وما یلی النار یکون حارا 
ASI LS y LG y ais gl us oo M uuu, e Dy as,‏ 
يوجبان الترطيب, GLE‏ اليبوسة إِمّا من الحرّ eb JA oS easily o ul oa UL‏ 
الذی یلی الارض بارد والذی یلی الثارحات فهذا سبب کون العناصر. 

[فصل ۷] 
فى العناية والتدبير 

وأما وجود العناية من العلل العالية فى العلل السافلة فهى آن کل ile‏ عالية 
Ms‏ تعقل نظام الخير الذى يجب أن يكون عنه فى كل مايكونهفيتبعٌ سعقوله 
وجود ذلک النظام . 

ولیس یمکننا آن ننکر التدبير فى أعضاء الحیوان والنبات والرتبة 
الطبيعيّة, ولا یمکننا آن نجعل القوّی العاليةٌ عشيقة بعمل بستکون عنها sia‏ 
الفاسدات اوما دوتها, فقد بینا هدا. 

بل الوجه المخلص عن الباطلین ن کل واحد منها بعقل ذانه وهو تعقله 


الى سينا ۸۵ 


n‏ للنظام الذى يجب أن يكون cate‏ وذلك صورة ذاته. ويجوز أن يكون ذلك 
بالكليّة للمبدأ الأُوّل. وأمّا الجزئيات والتغايير فلا يجوز أن تنسب إليه. 

فاذا کان کذلک فان تعقّل کل واحد منها لصورة نظام الخير الذى يمكن 
أن يكون عنه مبدهٌ لوجود مابوجد عنه على نظمه. فالصورٌ المعقولة التى عند 
المبادی مبدءٌ للصور الموجودة فى الثوانى. 

ua‏ أن GLI SK‏ یعنی بالصور هذه الصور, ولکن ظاهر کلامه 
منتفض وفاسد, فد فرغ الفيلسوف من كلامه (بيانه) فى عدّة كتب. فاذا كانت 
كذلك كانت عنايةٌ الله مشتملةٌ على الجميع. لكن بالأمور الأّبدية تكون عنايته 
فيها بالنوع وبالعدد, وبالأمور الفاسدة بالنوع فقط. 

[A Ja] 
فى مبدأ التدبير للكائنات الأرضيّة والأنواعنإلمحفوظة‎ 

ولأنّ الأنواع ليست محفوظة فقد تلد بحسب عفونات ومزاجات مختلفة 
حيوانات ليسث بمعهودة. وأنواغٌ من النبات جديدة فى الوجود وليست عن 
آشباهها, و لا مثل کون الانسان عن شبيه به. فمعلوم أنّ العناية ليست عن الأول 
ولا عن اعقول الصريحت, فيب أن يكون بميدأ بعدها. وهو ما نف PIT‏ 
عالم الكون والفساد. وإمّا نفس سماوية. 

ویشبه أن يكون رأى الاكثر أنّه نفس مستولدة عن العقول والأنفس 
السماوية وخصوصاً نفس الشمس والفلك المايل وأنّه مدير لما تحث القمر 
بمعاضدة الأجساد السماويّة وبسطوع نور العقل الفعال. 

ویجب ؛ على کل حال آن یکون هذا المعنی بهذه الحوادث مدرک 
Go s Lac da os ol s S ELT dala cuts‏ يكون 
لها بجزئّتها us ad Del Gl oll ad y Js ol‏ فاذا حدث حادث عقل 
الکمال الذی کون له والطریق الذی بودی الیه. فحیتلٍ یلزم ذلک المعقول وجود 


عم الميدأ والمعاد 


تلك الصورة فى تلك المادة. 

ويقال: إنّ النفس ell‏ للداعين والمنْذِرَةٌ بالأأحلام وغير ذلك هذه 
ويشبه أن يكون ذلك i‏ فانّه إن كان دعاء مستجاب فيكون سببه مثلّ هذا 
الجوهر. وذلك أله كما بشاهد By ge Jis BLN Ol pais‏ نظام الخير والكمال 
الذى يجب هناك فیکون مایعقل, فکذلک بجوز آن یکون مشاهدئه لتغییررات 
الأحوال فى سكّان هذا العالم يحدث فيه منها تعقَلٌ للواجب الذی بدفع به ذلک 
التقص والشر ویجلّبٌ الخیر, فیتبع ذلک التعقلَ وجود الشىء المتعقل. وان عناية 
مثل هذا [الجوهر یجب آن یکون بکل نقص و شرّ بدخل هذا] الصالم وأجزائه 
لیتبع تلک العناية مایاز مها من الخیر والنظام, فلایجب آأن بختص ذلک بشیء 
دون شیء. فان کان دعاء لایستجاب اوشر ell s CE gi marl‏ علیه. وعسی 
العنایٌ لاُوجبه. ومعنی العناية ما وضحناه. 

]٩ [فصل‎ 

فی امکان وجود امورنا درة عن هذه النفس مغيرة للطبيعة 

ولمّا کان تعقل مثل‌هذا الجوهر تتبعه الصور المادةٌ فی المادة فلا یبعد أن 
بهلک به ری او ينتعش به خيرٌ. او يحدث نارٌ او زازلةً او سببٌ من الأسباب 
غير المعتادة, SY‏ المواد الطبيعيّة يحدث فيها ما يعقله ذلك الجوهر. فيجوز أن 
بسن باردها وید حارها ویح رک ساكئها ویسَکُن متحرگها. فحيئذٍ تحدث 
ado o decl ndo cold oe sal‏ عن هذا السبب الطبيعى الحادث. كما 
ol‏ أصنافاً من الحيوان والنبات التى من شأنها آن تکون بالتوالد قد تتکوّن لا علی 
سبيل التوالد عن أسباب طبيعيّة مشابهة لها.. بل علی سبیل التولد . وتحدث 
فيها صورٌ حادئةٌ جديدة لم تكن فى مباديها. ويكون ذلك عن تعقّل هذا الجوهر. 
Gee‏ أن ينكر من أحوال التدبير rE Sal‏ معهود, فهاهنا نوادژ وعجائب, 
أسبابها مثل هذا الذنى وصفت. 


AY آبن‌سینا‎ 


[فصل ۱۰] 

فى أن هذا المبداً کیف یعقل ما هاهنا فی الحال والستقبل و کیف یوثر 

ولأجل أَنْآنشن الجرام السماوة عالعة بما تفعل علماً کل او Kye‏ 
وعالمة بما يازم أفاعيلهاء فيجب أن تكون الأحوال المتجدّدة فى هذا العالم والتى 
فى المستقبل تابعة لما فى الحال كالنتائج للمقدمات معلومةٌ‌هناک بالضرورة, لا 
ul‏ تحتاج إلى ذلك او تكمل به. فالا نذارات فى الأحلام والوحى وهذه النوادر 
منسوبة إلى مثل هذه المبادى. 

فلا يجب أن يتعجّب فيقال: كيف يعرض مسن هذه المبادى النفسانية شسىءٌ 
لا على المجرى الطبيعى. فان من اعتبر حال بدنه ونفسه سهل علیه دفع هذا 
التعجب عن ظنّه, وذلك GI‏ من سأن بدننا أن بحدث فيه حرارة وبرودة وحركة 
وسکون علی سیاق مقتضی الامُور الطبيعيّة: ويكونٌ ذلك متولداً عن أسباب قبل 
أسباب وفى مدّةٍ محدودةٍ, وقد لايعرض عن أسباب end‏ بل عن توهّمات 
call Gola‏ فائّه بحدث حرارة فى الأعضاء ليس سببها طبيعباً. وكذلى 
الخیال Lal aget]‏ يحرّكُ اللأعضاءء. وان لم یکن ذلک عن امتلاء طبیعی وبلحدث 
ريحاً وان لم يكن ذلك عن أسباب متقدمَةٍ طبيعيَةً. والدليل على ذلك أن هذه 
كلها تحدث عمًا ذكرناه فى وقت لولم یکن ما ذکر ناه لم يحدث. وكذلك الوَجَل 
ad Og Laity Sue) Gud‏ هذه حال النفس التى للعالم عند بدنه. 

وسمعت أن طبيباً حضر مجاس ملك من السامانیین, وبلغ من قبوله آن 
اهله لموّا کلته على المائدة التى توضع له فى دارالحرم ولايدخلها من الذكور 
داخل, وإنّما يتولئ فيها الخدمَة بعض الجواری. فبينا جارية تمذم بالخوان وتضعه 
2d‏ فرست بهاریح ومنعتها الانتصاب, وکانت حظية عند الملک, فقال لاطبیب: 
عالجها فى الحالٍ على كلّ حال. فلم يكن عند الطبيب تدبيرٌ طبیعی فی ذلک 
الباب يشفي بلامهلةٍء ففزع إلى التدبير النفسانى, وأمر Lg be x Caso ol‏ 





Tua AA‏ وا لمعاد 


م ا و 





أغنئ. ئمّ أمر أن يكشف بطنّهاء Ala‏ أمر أن یکشفٌ عورئهاء فلماحاولن 
الجواری ذلک نهضت فيها حرارة AE!‏ على الربسح الحادلة تحايلاً 
فانز عجت مستقيمةٌ سليمة. 
[فصل ۱۱] 

فى الاشارة اٍلی عناية الصانع و عدله وآثار حکمته علی السماو ات و الأرض 

ولنعد الآن إلى الرآس ونقول: اه لا کان علم الحق الاول بنظام الخبر 
فی الوجود علماًلانقص فيه وكان ذلك العلم سبباً لوجود ماهو علمٌ به حصل 
الکل فی غاية الاتقان, لا يمكن أن يكونّ الخيرٌ فيه إلا على ماهو عليه ولا شىء 
WIU ES al Uy Ga‏ وقد كان „al‏ 

وكل uii uel! em ue Ud o sut‏ له. وان کان منفعلاً فعلى 
انفعاله الذى ينبغى, وإن كان مكانياً ففى مكانه الذى ينيغى, وإذا كان الخير فيه هو 
أن يكون منفعلاً قابلاً الأضداد فمدبَهُ مقوّمةٌ بين الضديّن على العدل: إذا كان 
أحدهما بالفعل فهو الآخر بالقوّة, والذى بالقوّة حق أن یصیر بالفعل مر ولكل 
ذلك أسبابٌ مُعدَه. وما عرض له من ذلك أن يزول عن كماله بالقسرء فان فيه قو 
ترده ٍلی الکمال, وجعلت الاسطقسات قابلةً للقسر حتی بمکن منها المزاج, 
ويمكن بقاء الکائنات منها بالنوع. فان سا آمکن بقاژه بالعدد أعطی السبب 
الستبقی له علی ذلک. وکانت القسمة العف توجب باقیات بالعدد و باقیات 
UST i ig d‏ وجوده. ورتبت للاسطقسات مراتبها فاسکن النار منها أعلى 
المواضع وفی مجاورة الفلک. ولولا ذلک لکان مکانها فى موضع أخر, و عند 
الفلک مكان جرم آخر تلزمه السخونة لشدّة الحركة فيضاعف الحارٌ بالفعل 
ویغلبان سایر الاسطقسات فیزول العدول. 

Wy‏ کان يجب أن يغلب فى الكائنات التى تبقى بها الأنواع عناية الجوهر 
اليابس والصلب ومكان كل كائن حيث يكون مكان الغالب عليه وجب أن تكون 


AS ابنسينا‎ 


الأرض اكبر بالكم فى الحيوان والنبات. ويكون مكان الحيوان والنباث حيث 
تكون الأرض. ومع ذلك فقد كان يجب أن يكون مكانّها أبعدَ عن الحركات 
السماوية, فان تلك الحركة إذا بلغت بتأثيرها الأجساد غيّرتها وأفسدتها. 

فوضعت الأرض فى أبعد المواضع عن الفلک, وذلک هو الوسط. ولذا 
كان الماء يتلو الأرض فى هذا المعنى وكان مكانا أيضأ لكثير من الکائنات وکان 
يشارك الأرض فى الصورة الباردة جعل الماء یتلو الارض. ثم الهوا لهذا 
السبب ولأنه يشارك النار والماء فى الطبيعة. 

ولمّا كانت الكواكب أكبر تأثيرها بوساطة الشعاع النافذ عنها وخصوصاً 
الشمس والقمر وکانت هى المدبرة لما فى هذا العالم, جعل مافوق الأرض من 
الاسطقسات مشقاً لينفذ فيه الشعاع وجعلت الأرض ملوّنةٌ بالغبرة ليثبت عليها 
الشعاع.ولم بحط بها الماء لتستقر عليها الكائنات. والسبب الطبيعى فى ذلك 
یس الأرض وحفظها للشكل الغريب إذا استحال منه او إليه فلاييقى مستديراً 
بل Late’‏ ويميل الماء إلى الغور من أجزائه. 

والأجرام السماويّة لم يكن كلها بجميع أجزائها مضيئةٌ وإلاً لتشابه فعلها 
deg BNI‏ ولا بجميع أجزائها مشقَةُ ولا لما نفذ eel Cane‏ بل 
خلق فيها كواكب. ثم لم يترك الكواكب ساكنةٌ وإلآّ أفرط فعلها فى موضع بعينه 
ففسد ذلك الموضع؛ ولم يوئر فى موضع آخر ففسد ذلك أيضاًء بل جعات 
متحرّكةٌ لینتقل التأثیر من موضع إلى موضع. ولا يبقى فى موضع واحد فيفسد. 
ولو كانت الحركةٌ التى نرى لها غير سريعةٍ لفعات من الافراط والتفصير مايفعله 
السکون ولو كانت حركتها الحقيقيّة تلك السريعة بعينها للزمت دائرةٌ واحدة. 
فافرط فعلها هناک ولم يبلغ فعلها سائر النواحى, بسل جعلت هذه الحر که فيها 
تابعةٌ لحركة مشتملة على الكل ولها فى نفسها حركةٌ بطيئةٌ يميل بها إلى نواحى 
العالم جنوياً او Jus‏ 


4o‏ المبدأ والمعاد 


ولولا أنّ للشمس ee‏ هذه الحس رکة لم یکن Y, ct o‏ صیفٌ ولا فصول. 
فخولف بین منطقتی الحر کتین وجعلت الاولی سریعدٌ وهذه بط فالشمس تمیل 
إلى ted!‏ ليستولى على الأرض MAU‏ وتحقن الرطوبات فى 
بطن الأرض. وتميل إلى الشمال بعد ذلك صيفاً لتستولى الحرارة على ظاهر 
الأرض و تستعمل الرطوبات فى تغذية النبات والحيوان. فاذا جفٌ باطن الارض 
Sl oS‏ جاء و الشمسٌ مالت. فتارةً يمتلى الأرض غذأء و تارة تغذو. 

و لمّا كان القمرُ يفعلٌ شسبيهاً بفعل الشسمس من التسخين والتحليل إذا كان 
متبدّراً قوىّ النور جعل مجراه فی تبدّره مخالفا لمجرى الشمس. فالشمس تكون 
فى الشتاء جنوبيّدٌ والبدرٌ تسمالياء للا يعدم السببان المسحّنان معاً؛ و فى الصيف 
تكون الشمسُ شماليّةٌ و البدر جنوبياً. للا يجتمع السببان المسخنان معا 

و لمّا كانت الشمسُ صیفاً علی سمت رژوس آهل المعمورة جعل آرجها 
هناک, ثلاً یجتمع قرب المیل و قرب المسافة مع ولا يثستدٌ التأشير. و لمّا كانت 
الشمس شتاء بعيدةٌ عن سمت الرژوس جعلّ حضیضها هناک, HS‏ يجتمع بعد 
الميل و بعد المسافة فينقطمٌ التأئیژ. ولو کانت الشمس دون هذا القرب او فوق 
هذا البعد لما استوی تأثیرها النی یکون عنها الآن. 

و كذلك يجب أن يِعتّقَدَ فى كلّ كوكب و فى كل شىء و بعلم أنه بحيث 
ينيغى أن يكونّ عليه و انها لم تكن على ماهى عليه من أجل ما بعدهاء فانها على 
ماهى عليه من أجل نظام الخير فى الكل و تابعة لعلم البارى أنه كيف ينبغى أن 
یکون الخیر فی الكل. فان سُمَىَ هذا المعنئ قصداً فلا بأس به. ولا يكون Sail‏ 
الذى تلزمه المحالات المذكورة. وهذا هو الذى سمّيه الأوائل عنابة اعنى 
ساب علمالله تعالى, بأنّه كيف يجوز أن يكون الوجودٌ كله و IS‏ جزء منه فى ذاته 
و فعله و انفعاله. و إن لم يكن هو لأجل فعله, و أنه كيف ينبغى أن يكونّ صدور 
الخير منه الذى يتبع خيريته. لا أن يُقِصدَهُ جوهر, تعالى اللهُ الغنی عن كل شی». 


آین‌سینا ۹۱ 


المقالة النالثة 
[فی الدلالة علی بقاء النفس الانسانية والسعادة الحقيقية الآخريّة والتى هى 
سعادة ما] 
[وغيرحقيقية والشقاوةالحقيقيةالآخرية والتی‌هی‌شقاوة ماو غیرحقیقیة] 
[فصل ۱] 

فی تعریف النظر المختص بالمبداً والنظر المختص بالمعاد 

المقالتان اللتان قبل هذه هما فى المبدأ. و معناه الاشارة إلى تسرتيب 
الموجودات على تقدّمها و تأخرها مبتدئة من الأقدم منها إلى الذى هو أشدُ PSE‏ 
بشرط آن یکون الاقدم منها بالطبع أَقدم فی الکمال والشرف. 

و هذه المقالة فی المعاد. و معناه الاشارة إلى تسرتیب الموجودات على 
تقدّمها و تأخّرهاء بشرط أن يكون الأقدمُ منها a edat‏ تأخراً فى الكمال. بل 
يكون الثوانى فى الوجود أقدمٌ فى الكمال. فيعود هذا الترتیب داشرا علی ذلک 
الترتيب الأُوّل؛ فهناك ابتدأ من أشرف إلى أدنئ حتئْ وقف عند الاسطقساتء ثم 
هنا ابتدأ عائداً من الأدنئ إلى الأثمرف مُعاكساً للأوّل. فمن المبداً الأول إلى 
الاسطقسات هوالترتيب الأخذ على نظام المبادى» و من الاسطقسات إلى 
الانسان هوالترتيب العائد على نظام المبادى, و عند الانسان يتم المعادٌ و له 
المعادٌ rl y condi‏ بالمبادى العقليّة, فکانها دارت على أنفسها؛ فكان عقلء شم 
نفس, نم آجسام, Jie iced‏ یعود ٍلی مرتبة المبادی. 

[فصل ۲] 
فى كيفيّة تكون العائدات من العناصر و الابتداء من النباتیات 
فنقول: ]5 الاسطفسات تمتزج فتکون منها الکائنات, و قد قلنا مامعنی 


ar‏ المیداً وا لمعاث 


الامتزاج فى الطبيعيات. فأوّلٌ الحوادث هی الما العلوية والجمادات المعدئ 
ثم إذا وقع امتزاج آفرب الی الاعتدال حدث النبات» و أعطاها الجرم السماوی 
التهيوٌ لقبول النفس النباتی» فقبلته [ٍمامنه و لا من العقل الفعال فیحدث قوة 
التغذي. و هی قوة مُن شأنها آن تورد علی البدن شبیهاً سنه بتغییره لغیر الشبیه 
اليهه ثم يلصقه بالبدن wed‏ ما یّثره التحلل, فیسلم به بقاء الشخص. 

و تخدمها القوة الجاذبة بهذا الشیء القابل للشبیه, و هو الغذاء. والها 
ضمةٌ له حتّ يصير متحللاً سريعاً إلى قبول فعل ASLAN‏ والماسكةٌ له حتّى يتم 
فیها فعل الها ضمة. والدافعةٌ للفضل الذى لابتشيّه و لابنهضم. 

و تخدم هذه الأربعة الكيفيّات الأربع: فتعین الحرارة فيما يحتاج فيه إلى 
تحليل و تحريكء والبرودة فيمايحتاج فيه إلى امساك و تسکین, والرطوبةُ 
فيمايحتاج فيه إلى ترقيق و تشكيلء واليبوسةٌ فيمايحتاج إلى تسقويم و حفظ 
التشكيل. A‏ 2 

و دون الغاذية للنبات قوی أخرى تخدمها القوة الغاذية. وهى القوّة 
النامية. و هی التی من ol ils‏ تصرف بالغذاء الصانر غذاء بالفعل فی تربية 
الجسم النباتی طولاً و عرضاً و عمقاً على تناسب يبلغ به‌کماله فی الشو و یقف 
عند منتهى فعله. و تخدمه القَوّةٌ الغاذية. 

نم قرة آخری تنهض عند فتور النامية و تُسمّى Wl pl‏ وهى التى من 
شسأنها أن تفرز جزءًا من فضلة الغذاء من أنه أن يتحرك إلى تكوين شبيه 
بالشخص الأول و تخدمها قوة التصوير فى تمام فعلها إذا حصل فى الرحم. 

والقوّتان الأوليان تُوجّدان فى كلّ نفس نباتيّةء وأمّاهذه فيُوجَدُ فى 
الكامل من النبات وريّما وجدت هذه القوّة بتمامها فی شخص واحد. و ربما 
انقسمت فى شسخصين,؛ فكان أحدهما منه مبدأ القوّة الفاعلة و فى الآخر مبداً 
القوة المنفعلة, و إذا اجتمعتا حصل حيئئذ التوليد. و هذا أكثره فى الحيوان. 


ar ابنسينا‎ 


ااا ا 
[فصل ۲] 
فى تكوين الحيوانات و قوى النفس الحيوانيّة 
و إذا امتزج العناصر امتزاجا أكثر Mose‏ تهيّأت لقبول النفس الحيوانية, 
و ذلك بعد أن تستوفى درجةً النفس النبائية. والنفس الحيوائيّة كمال أَرّلُ لجسم 
طبيعى آلىّ من شأنه أن بحس و يتحرّكت بالارادة. 
| و قوى هذه النفس تنقسمٌ إلى مدركةٍ و مسحركةٍ. فالمدركةٌ تسنقسم إلى 
ظاهرة و باطنة. و مبدأ الحركة ينقسم إلى جالب للنافع. .وهو الشهوةٌ للذيذ؛ ودافع 
للضاء. و هو الغضب الشائق إلى الانتقام. و يتم فعلها بالتشویق والاجماع. 
UT,‏ المدرکات فالظاهرةمنها هى الحواس الخمس فى الظاهرء و فوق 
الخمس بالحقيقة لان اللمس ليست فوة رة واحدة بل أربع قوىء كل يختص 
بمضادّة واحدة. فللحر والبرد حاکن و لين والصلب حاكم, و لليابس والرطب 
حاكمٌ. و للخشين والأملس حاكم. isl ia cal C‏ فاشيدٌ معا فى آل 
واحدةٍ فى الظاهر c‏ قو واحدة. 
itl,‏ الباطن فالتُوئ التى للحيوانات الكاملة خمس اوست. 
لها ii‏ الفنطاسياء Seed SOF‏ المشتركء وهى التى يؤّدى إليها 
الحوابی ما آحنتته. و هی الحاس بالحقيقة. 
Ei‏ هی ای تحفظ مه الحسواس مسن الصور 
المحسوسة. والفرق ينها وبين الارلى أن الأرلى قوّةقابلة والخيالية قوة حسافظة. 
وليست القرّة القابل والحافظةٌ واحدة. 
وتتلو القوّة الخيالية قوة ب لخری اذا کانت فی الناس واستعملها العقل 
ميت الف گر و إذا كانت فى الحيوانات او فى الناس و استعملهها الوه 
at, Aul Ell cat‏ بينها و بين الخيال أنّ الخيال لايكونُ ما فيه إلا 
مأخوذاً عن الحسء CE aas,‏ فصل و حدث من الصور مالم يخس 


ay‏ المیداً و لمعاث 
oF‏ 
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و لایر fe add‏ انسان طائر. و شخص نصفةٌ انسانٌ و نصفهٌ شجرة. 

و تتلو هذه القوی و الوهم, وهی التی تدرک فی المحسوسات معانی 
غیر محسوسة. والدلیل علی أَنْ فی الحبوان مثل هذه القوة أن الشاة إذا رات 
الذئب خافت و هربت» فقدأ در کت لامحالة صورته و شخصه و آدرکت عداوته و 
مضادّته؛ و اذارآت السخلة التی ولدتهاحنّت. فقد رأت اذن شخصهاو آدرکت 
ملائمتها. و کذلک الحبوان یمیز یه و المحسن الیه و یقصد متابعته و یدرک 
مضاذة المسىء إليه من الناس فیهرب منه و يقصده بالشّر, و محال أن يدرك 
الح مالیس پمحسوس اوالخیال. فبقی أن فى الحيوان قوة مدرک لهذه المعانى 
غير المحسوسة الموجودة فى المحسوسات و تُسَمَىْ هذه القوة الوهم. 

وتتلوها قوة آخری‌هی خزانة لها و تُسْمَى الذكر و الحفظ .ونسبةٌ الحفظ 
والذكر إلى ما يدركه الوهم نسبةٌ الخيال إلى مايدركه الحس. فالخیال و فنطاسيا 
فى مقدّم الدماغ و Cli saga‏ والذكر والحفظ فی محر الدماخ و میاه القلب. 

والحيوان, Jal‏ مایتکوّن منه یکون قلبه, و فی قلبه روحه و مبدأ القوى 
النفسانيّة كلها ب يفيض عنه فى الأعضاء فُوی» بحسبها يتم ناک آفعالها. 

فاذا تكوّن الدماغٌ فاض إليه قرَةٌ الحسّ والحركة, و يتم هناك فعله الأول 
لأنّ الروح تکتسب اعتدالا بتبریدالدماغ, شم سفیض من الدماغ إلى الالات 
الجزئيّة. فيتم هناك الثانى. 

و كما أله ليس الدماغ وحدّه بصراً. و إن كان مبدءاً للبصر. بل البصر يتم 
بعضو غير الدماغ کذلک القلب لیس وحده AIT‏ الحس لجميع البدن, و إن كان 
مبدءأله. و كذلك فى الحركة؛ فانّ الدماغ آلته الأولئ فيها والعصب آله الثانية, 
وآلة الدماغ الأولى. 

و كما أنّ الدماغ تَنَْدٌ منه فى عصبة واحدة قوى مختلفة فى أنّ بعضها 
desea‏ و بعضها محر که والحسّاسةٌ بعضّها ذائقدٌ مقلا و بعضها لامسة, کذلک قد 


آبن‌سینا هه 


تنفذ من القلب فى الشربان الواحد إلى الدماغ قوة احساس و حركة و إلى الكبد 
إذا تخلو قوة التغذية. 

فلا يمنع أن تنفذمن مبدأ واحد قوىّ مختلفةٌ فى آلة واحدة شم تنقسم فی 
الأعضاء فتتفرق, فتخصُ كلّ عضو منها قو على حدةء فيكون الشريان ينفذ فيه 
مادام واحدا الروح Stale‏ لمبادی القوی In‏ 

a‏ إذا انقسم فارتفع شسعبة منه إلى الدماغ نفذ فيها قوة, وا انحطت شعبة 
إلى الكبد نفذ فيها قوّة ad Ca 6 as af‏ هذه أحوالّها. و أيضاً فان شعب 
الأوردة هذه حوالهاء فا لكل عضو قرّة غاذية مخالفة لما فى العضو الآخر فى 
eal‏ و اّما مبدأهاکلها الكبد بعد القاب آلتهاالوريدء ومن عرف اتشريح لم 
يستبعد هذا. 

فالقلب مبداً le c ill‏ و ذلك لأنّ النفس واحدٌ بالذات و ما تحل هذا 
القلب. ثم یکونْ مبدءأ لقوى كثيرة. 

و بين البدن و بين القوی جرم Sle Ga‏ هو الحامل الأول لهذه القوی 
كلها. و clus‏ و هو ale‏ لامتزاج لطافةٍ الأخلاط و بخاریتها على نسبة 
محدودة, ILS‏ الأعضاء حادثة عن امتزاج كثافة هذه bE‏ ولول" أن هذه 


القوئ تنفذٌ بتوسّط جسم لما كانت SR‏ تمنع الحس والحركة. ولولا أنّ هذا 
الجسم شدید اللطافة لما نفذ فی شباک هذا العصب. 

و هذا الروحٌ مادام فى القلب فيسمَى روح ا حيوانيا. .لم إذا حصل فى 
الدماغ وانفعل CIC i‏ روحاً نفسائياً. و مسکنهٌ هناك فى تجاويف الدماغ 
وبطو نه. ‏ و الأوردة. 
سح یخس ,لعا se Stl Ma Qaa‏ 
تسب tyi‏ حرارة بختص | Au «SUN‏ تفعل الطبيعةٌ ov‏ الا ناث. 


as‏ | المیداً وا لمعاد 

و ce gil JE aad‏ الحسيّة, S D gis‏ السمع والبصرّ خُلقا لادراک ما AR‏ 
واللمس لادراک ماقرب. والشم واللوق لتمییز الغذا. و فنطا سیا لیستدل من 
محسوس على محسوس. حى إن فصر الشم والذوق فى الد لالة على الغذا مثلا 
BY GU ade Jo‏ الحاس الأول يكون قدعرف هو أن هذا اللون هو لهذا الطعم 
إذا اجتمع عنده صورة اللون والطعم معأ. والخبال ليحفظ ذلك. فلايحتاج فى كل 
وقت إلى تجربة. والوهم ليدرك مالابد منه من معان غير محسوسة. والذكر 
ثلایحتاج الوهم دائماً إلى تجربة. والمخيّلة ليستعيد الوهم بها مازال عن الذكر 
اوتستنبط ماليس يذكر بعرض صورة خياليّة مركبة و مفصلة ليوافق الذى من 
شأنه أن يتبعه ذلك المعنئ. فيحصل له ذلك المعنى المطلوب. 

[فصل ۴] 

فى تكوّنٍ الانسانٍ وقُوئ نفسه وتعريف العقلي الهیولانی 

فاذا امتزجت العناصر امتزاجاً قريباً [Le‏ من الاعتدال حدث الانسان, 
وتجتمع فيه جميع القوى النبانّة والحيوانيّة وتزداد نفسا ی ناطقة. ولها 
قوتان: قوة مدركة عالمة. $485 محر که عاملة. 

والقوّةٌ المدركةٌ العالمة تختص بالكليات الصرفة, والقوة المحركةٌ العاملةٌ 
تختص بما من let‏ الانسان أن يعمله. فيستنبط الصناعات الانسانيّدٌ Aix a‏ 
القبیح والجمیل فیما یفعل ویترک. کم أنّ النظريدٌ تعتقدٌ الحق والباطل فیماتری, 
ولکل gaol y‏ من القوتين ظن وعقد. والظن ضعف «ded‏ والعقد ij‏ فعل. 

aL! Gall,‏ متشبَهة بالعادات, مروّيةً فی الصنایم؛ مسختارة للخير 
اومايظن خيراً فى العمل. ولها الجر بزةٌ والغباوة والحكمة العملة المتوسطة 
بینهماء وبالجملة جميع الافعال الانسائية, وتستعین کثیرا بالقوّة النظريّة, فيكونٌ 
عندالنظری الرأی الکلی وعند العملی الرأی الجزئي المعدتحوالمعمول. 

وأماالقوَةالنظرية فلها مراتب. ال مسرانبها آن یکون تسیا لللفس. 


àv Ua 


لا للبدن, ولالمزاج البدن, وذلك التهيْوٌ بحسب المعانى المعقولة الكلية وقديان 
فى كتب المنطتی و کتب الطبيعة, بحسب نظرين واعتبارین مختلفین أنْ الصورة 
المعقو لة ماهی, والصورة المحسوسة ماهی, والكليّةَ ماهی والجزويةٍ ماهی» oh‏ 
هذه القوَةٌ كيف تحدث فيها المعقولات الكلية. 

وهذا التهیو وه للنفس تُسَمّى بالعقل الهيولانىّ والعقل بالقوّةٍ. وائما 
مى LS AY ua‏ أن للأجسام هيولئ لاصورة لها البّة ولكن من شأنها أن 
تقبل كلّ صورةٍ محسوسةٍ كذلك فى الأنفس هيولئ لاصورة لها البتةء ولكن 
تقبلٌ كلّ صورةٍ معقوليٌ؛ ولوكانت مخصوصة بصورةٍ محسوسة لما صلحت لأن 
تقبل pall‏ المعقولكَ على مانبينُ عن قريبيه ولو كسانت مسخصوصة bra‏ 
معقولة لما قبلت غيرها قبولاً مستقيمً: كاللوح المكتوب فيه, ولكتها استعداد فى 
النفس محض لقبول الصور كلها. 

[ð Ja] 

فى أنّ العقل الهيولانى بالقوّة عالم عقلی, وله کیف یسعقل المعقولات 
المحضة و المحسوسات التی هی معقو له بالقوة, و لها لما تخرج الی الفعل 
بالعقل الفعّال, وألها أوَلاً تكون عقلاً بالملكة ئم بالفعل ئم عقلاً مستفادً 

ومن شأنها أن تصير lie (Jie‏ اى يحصل فيها صورة كلّ موجود مما 
هو بذاته معقول, لحلوه عن المادة, اوماهو بذاته غير معقول, بل صورة فى مادّة, 
لكن القوّة العقليّة تجرّد صورته عن المادّة على مانوضح عن قريب. فتکون خالقة 
فاعلة للصور المعقولة وقابلة لهامعاً. 

والعالم اما عالم عقلی وامّا عالم حسی, وکل عالم فائما هوماهو بصورته. 
فاذا حصلت صوره لشیء علی ماهوعلیه فذلک الشیء فی نفسه عالم. فالعقل 
الهیولانی مستعدٌ لأن يكون عالم الكل لأّه بتشبّه بالعالم العقلی ویشبه بنفسه 
Male ad OSG adi‏ کل شیءٍ موجود وصوره. فان سر علیه شی: 


aA‏ المبدأ والمعاد 


A Uy‏ فى نفسه ضعيف الوجود خسيسه شسبية بالعدم, وهذا مثل الهیولی. 
us jul s SIUS Lou Es af ell,‏ القوّة كالضوء القوى 
للابصار, Lay‏ مثل مبدأ الكل والامور العقليّة الصرفة, فان کون النفس الانسانية 
فى المادة تورئها ضعفاً عن تصوّر هذه الظاهرات جثاً فی الطبيعة فيوشك أنها 
اذا تجرّدت طالعتها حقّ المطالعسة واستكملت تشسبّهها بالعالم العقلى الذى 
هوصورة الکل عندالباری تعالی وفی علمه السایق لک وجود بالدات لابالزمان. 
فهذه القرّة التى تُسَمىٌ هيولانيا هو بالقوة عالم عقلى من شمانه أن يتثّه بالمبدأ 
الاوّل. ولمّا کان کل مایخرج من القوة إلى الفعل يخرج بسب مسفيدٍ له ذلك 
الفعل» (tl‏ صورة فى ممع عمًا ليس له تلک الصورتاوفید شیء کم Ós‏ 
الذى له فيجب أن تخرج هذه القوة إلى الفعل شیء مسن العقسول المف ارف 
المذکورة, اما کلهاء وإمّا الأقرب اليها فى المرتبةء وهوالعقل الفعال» وكل 
واحدمن العقول المفارقة fie UG gM SS Jus Due‏ فعّال بالقياس إلينا. 

ومعنی كونه فعَالاً أنه فى نفسه عقلٌ بالفعل, SIN‏ فيه شین هو قابلٌ للصور ة 
المعقولة»كما هو عندنا. وشيئاً ه وكمال, بل ذال صورة عقليّةُ قائمةٌ بنفسهاء وليس 
فيها شىء مما هو بالقوة وممّا هومادة البتة. فهى e‏ وتعقل ذائهاء لأنَّ ذاتها آحد 
الموجودات. فهی عقل لذاتها ومعقول, لها موجودة من الموجودات المفارقة 
للمادة. فلایفارق کوئُها علاً کوئها معفولاء ولاکونها هذا العفل کونها هذا 
المعقول. فامّا عقولنا فیفترق فیها ذلک, لانّ فیها مابالقوة. فهذا أحد معانی کونه 
AS Se‏ 

وهو أبضاً عقل فعال, بسبب فعله فى أنفسنا a ye Ul ael‏ إلى 
الفعل. وقیاس العقل الفعال اٍلی آنفسنا قیاس الشمس إلى أبصارناء وقياس 
مایستفاد منه قیاس الضوءالمخرج للحس بالقوة ! لی الفعل والمحسوس بالقوة 
إلى الفعل. 


فأوّل مایحدث من العفل الفعال فى العقل الهیولانی هو العفل بالملکد. 
وهو صورة المعقولات الأولى التی حصل بعضها لا بتجر بة ولا قیاس ولا استقر el‏ 
البتة مثل آَن الكل أعظم من الجزءء وبعضها يحصل بالتجربة مثل أنْ كل أرض 
نقيلة. وهذه الصورة تتبعها القوّة' على كسب غیرها. فتکون کالضوء للابصار. 

وإذا حصل العقلٌ بالملكة استعدّت النفس للعقل بالفعل والعقل المستفاد. 
وكلاهما واحد بالذات مختلف بالاعتبار, فانّه إذا حصل العقل بالملكة تمکنّت 
النفس من استعمال القیاس والحد. وتسوصات اٍلی تسحصیل العلوم المکتسبة 
والاستکمال بها بالطلب. 

وأما الاعتقاد و القبول بعد قیام القیاس والحدٌ فیکون ببفیضان نورالعقل 
الفعال. ويكون حينئذ حاله حال المعقولات الأولئ. فاّه کما آن الکل أعظم من 
الجزء مقبول بنور العقل الفعال بلاحجّة فکذلک ماصح بالقیاس والحد مقبول 
بعد قیامهما بنور العقل الفعال بلاحجَة. فان النتيجة بالحقيقة تال بين التلو لما كان 
ste Sl us, Sue Cus‏ لوسأل سائل: لم كان هكذا لم یکن Bh pm‏ کذلک 
HSL Lge‏ سأل ساتل: لم کان القیاس الصحیح والحد الصحیح بوجب علماً لم 
يكن جواب. بل المبداً هو العقل الفعال فی جمیع ذلک. 

فاذا حصل للنفس المعقولاتٌ المکتسبهٌ صارمن جهة تحصيلها لها وان 
كانت غير قائمة فيه بالفعل عقلاً بالفعل,لأنّ له أن يعقل متى شاء من 
غير استيناف طلب؛ وإذا اعتبر وجودها فيه بالفعل قائمة سمّيت تلك المعقولات 
عقلاً مستفاداً من خارج. ای من Juill ll‏ بطلب وحيلة. وربما قيل له عقل 
بالفعل بالقیاس الی ذاته ومستفادا بالقیاس الی فاعله. 

وغاية کمال العالم العائد آن بحدث منه انسانْء وساثر الحیوانات والتبات 
تحدث. اما لاجله وما للايضيع مادّة. كما أْ النجار الحانق یستعمل الخشب فی 
غرضه. فمافضل لابضیعه, بل يتّخنه فسياً. وخيلالاً. و غير ذلك. وغاية كمال 
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الانسان أن بحصل لقوّته النظريّة العقلٌ المستفادٌ ولقوّته العمليّة العدالة وهیهنا 
يختم الشرف فى عالم المعاد. 
[فصل ۶] 

فى أنّ المعقولات لاتحلٌ جسماً. ولاقوّةٌ فى جسم. بل جوهراً قائما بنفسه 

و نحن الان ملتمسون آن نعرف كيف تأخذ كل قُوّة مدركة صورة المُدرک, 
S D s‏ 55 إذا كان ذاتاً عقليةٌ فلايجوز أن يدركه قوّةٌ حسيّة ولاقوّةٌ فى 
جسم بوجه من الوجوه. 

SLI,‏ على ذلك أنّ کل قوّة فى جسم فانٌ الصورة التى تدركها تحل 
جسماً لامحالة. ولوكان محَلَهُ مجرّدا عن الجسم لكان لتلك القوّة قسوام دون 
الجسم ثم لايجوز أن يكونّ لصورة عقليّةكيف كانتهعقليَة بذاتها او بتجريد 
العقل لهاء تصوّرٌ وحلول فى الجسم, وذلك لأنّ كل مُعنى وذوات عقلية فهى 
بريئة عن المادّة وعن عوارض المادة. وانما هوحدّ فقط. 

ثم كل صورة تحل جسماً فقد يمكن فيها أن تنقسم. فان تشابهت الا فسام 
فيكون الشىء لم يدرك مر بل مرارً كثيرة» بل مرارا بغير نهاية بالقوة. وان لم 
PLS alts‏ وجب أن تختلف. فيجب أن يكونَ بعضها قائمأ مقامَالفصول من 
الصورة التامّة, وبعضها قائما مقام الجنس. لأنّ أجزاء تلك الصورة تكون أجزاء 

معنى الذات. ومعنى الذات لايمكن أن يُقِسَمَ إلا على هذا الوجه. لكن القسمة 
ليست iels‏ أن تکون علی جهة واحدة, بل يمكن على جهات مختلفة, فيمكن أن 
تکون أجزاء الصورة,کیف اتفق:فصلاً اوجنساء فلنفرض جزء جنساً وجزء فصلا 

معيناً. ولنقسم على خلاف تلک القسمة: فان کان ذلک بعبنه فهذا محال, وان کان 

فصل آخر وجنس آخر حدث للشی» فصول کیف افق وبغیر نسهاية وأجناس 
SUIS‏ فهذا محال. 

م كيف يجوز ولم بجب أن تكون صورة هذا الجائب مختصاً بأنّه جنس 
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وصورة هذا الجانب al‏ فصل. وان كان هذا الاختصاص یتحذث بتوهم القسمة 
فالتوهم بغیر صورة الشی», وهذا محال؛ وان کان موجوداً فيجب من ذلك أن 
يكون عقلنا شسيئين»لاشسيئاً واحداً. والسوّال فى كلّ واحد من الشيئين نابت 
فيجب أن يكون عقلنا أشياء بلانهاية, فيكون للمعقول الواحد مباد معقولة بلانهاية. 
ثم كيف يمكن أن يحصل من المعقولين معقول واحد. ونحن نعقل طبيعة 
الفصل بعينها لطبيعة الجنس, فیجب آن یل طبيعة الفصول وصورئه فى الجسم 
٠‏ ثم الواحد الذى لاقسمة له كيف يفقل. والحدٌ من جهة ماهو حةواحدٌ. 
فكيف يحقل من جهة وحدته. والفصول | لمجردة لاتنقسم بالفصول والأجناس 
المجرّدة التى ليس لها أجناس, وصورة المعقولات التى لاقسمة لها إلى مبادى 
حدود كيف تعقل. 
وقدبان واتضح أنّ المعقولات الحقيقيّة لاتحلٌ جسما من الأجسام 
ولاتقبلها صورة متقرّرة فى مادة qe‏ هذا قسم. 
MATS‏ 
Í‏ المحسوسات لاتعقل البتة من جهة ماهى محسوسة, بل تحتاج إلى آلة 
جرمانية تحس بها او تتخیّل فان القوة العقلية تنقلها من المحسوسة إلى 
المعقولة, وان ذلك كيف هو 
٠‏ ونعود الی الرأس ونقول: وآمًا إن كان المدرک ذاتا محسوساً فلایجوز آن 
یعقل آیضاً علی ماهو علیه من محسوسيّته. لأنّ محسوسيّته توجب أن تتخيل له فى 
التصوّر أجزاء متفارقة, فتكون مثلا زاوية فی جانب, وخط فی جانب آخره 
ویدفی جانب, ورأس فی جانب آخرء وإذا افترقت فى التصوّر هذا الافتراق فامًا 
أن يكون ذلك لافتراقها فى المعنى اولافتراقها فى المادّة. وافتراقها فى المعنى 
والصورة لايوجب أن يوجدفيها افتراقفى التخيّل. وذلك لأنْ المعانى المختلفة . 
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قدتتخيّل معاً. مثل سواد وصلابة وشسكل. و المعانى المتفقة قد تخل متفر فة. سثل 
بدین ورجلین» فبقی أن یکون السبب فى ذلك افتراقها فى المادّة فوجب أن 
یکون قابلها معنی فی المادة. وان شنت آن تستقصی هذا, فتأمّل تلخیصنا لکتاب 
النفس وکتاب الحس والمحسوس. 

ولکن العقل |ذا رام تصوّر هذه المعقولات جردها عن المادة وعلانتها 
معأء فرفع الكثرة وأخذ الكليّة المشتركة. لأنّ الكثرة تابعة للمادّة, والمعنی لاکثرة 
فيهء ورفع مایلحق المعنى من وضع وشكل و كيقيّة وكمية و أين, فانّ جميع ذلك 
من علائق المادة ولو كانت من علائق الحدٌّوالمعنى لمااختلف زيد وعمرو فى 
وضع وأين وكم مع اثفاقها فى الصورة. 

فقدبان أنه ليس شىء ممناهو مسحسوس بمعقول, ولاممًا هو مسعقول 
بمحسوس, وأنّ العقل هو الذى يخلص المعقولات من المحسوسات ويتشبه بها 
و إِنْما يعقل بالملكة المستفادة من الشىء الذى هو بذاته عقلٌ وبجوهره معقول. 
لابآن يجرّده العقل عن هيئة غير معقولة فيصير معقولاً. وبالحرئ أن يكون Ne‏ 
هذا الجوهر مب دأ لأن يعقل به غير ماليس بذاته معقولاً. وذلك لأنّ الذى هو بذاته 
فهو مبدأ فى كل ثسىء لما ليس بذاته. فالحارٌ بذاته هو الذى سکن والبارد بذاته 
هو الذى يبرد. فالعقل بذاته هو الذى يخرج العقل بالقوة إلى الفعل. 

[فصل ۸] 
فی مراتب تجریدات الصور عن المادة 

ونقول: أَنْ کل [دراک حسَی و تسخیلی و وهمی و عفلی فسهو بستجرید 
الصورة عن المادة ولکن علی مراتب: 

Geol‏ يجرّد الصورة عن المادّة لأنه مالم يحدث فی الحاس آثر من 
المحسوسات فالحاس عند كونه حاساً بالفعل وكونه حاساً بالقوّة على مرتبة 
واحدة. و يجب إذا حدث فيه أثر من المحسوس أن يكون مناسباً للمحسوس, لله 
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أن كان غير مناسب لماهيتّه لم يكن حصو له إحساسه بهء فیجب لامحالة آن تکون 
صورته متجردة عن مادته. ولکن الحس لایجرّد هذه تجریدا تاماً. لكن يأخذها مع 
علائق المادّة وباضافة إلى المادّة, حتى إذا غابت المادّة بطلت تلک الصورة. 

و أمّا الخيال فيأخذ الصورة نجريداً اكثر, وذلك لأنّ تلك الصورة تكون 
فيه ولامادّثهاء وتكون فيه وإن غابت المادّة أيضاًء ولکن لاتکون مسجردة عن 
العوارض اللاحقة بها من المادة. فان الخيال لابتخیل الا" ما آحس ولایتخیل 
انساناً [من جهة ماهو انسان بحیث شا که فیه کل انسان‌بل] من جهة ماهو انسان 
ما و بقدرمّا من الکم والکیف و الاين والوضع. 

نم الوه يجرّد الصورة عن الماذة أكثر, لأنه يأخذ معانى غير محسوسة؛بل 
هی معقولة, لکن لاتأخذها كليةمعقولةء بل مربوطة بمعنى محسوس. مثلاً انَّ 
الوهم لايتوهّم الضارٌ والنافع بما هوضارٌ ونافع ul‏ بل بماهو هذا الشخص. 

و ما العقل فائّه يجرّد الصورة تجريداً Las ed Cl‏ عن المادّة ويجردها 
عن إضافة المادّة و يأخذها Lan fo‏ وأما ماكان بذاته عقلاً فلايحتاج فى تعقله 
إلى هذه المعانى. 

ومن شأن هذه القوّة العقليّة أن تصير عالماًء لأنّ العوالم هى ماهى 
بصورهاء وهی تأخذ صورة کل محسوس و معقول فترتّب فیها من البدء الأول 
إلى العقول التى هى الملائكة المقرّبةءإلى الأنفس التى هى الملائكة بعدهاءإلى 
السماوات والعناصر وهيئة الكل وطبيعته, فيكون Mis Whe‏ شرت بنور العقال 
الفعال, باقی الذات. 

فالا قد أوضحنا أن المعقولات لاتحل جسماً ولاقوّة فى جسم. فاذن هذه 
القوّة غير جسم ولامنطبع فى جسم. فانكانت فى جسم, فبمعن ی آخر, على مانذكره. 
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]١ [فصل‎ 

فى استقصاء القول فى أنّ العقل لايعقل UG‏ ولاتفسد النفس منا بفساد الآلة 

وممابو ضح أنّ هذه القَوَةٌ لجوهر غير جسم ولافى جسم وهوالمسمى 
بالنفس الناطقة. Gl‏ معقولات هذه القوّة بالقوّة أمور غير متناهية, واعتبر ذلك من 
الصور العدديّة والأشكال الهندسيّة. فهى أذن قرّة على امور غير متناهية ليس 
شىء منها ممتنعاً عليهاء وقد صحّحنا أنه ولاقوّة من القوى الجسمانيّة تكون غير 
متناهية. 

وأيضاً فانّ هذه القوّة إن كانت تعقل بذاتها فلها فوام بذاتها.لأنّ الذات 
قبل الفعلفمالیس له انفراد قوام ذات فلابجوز آن یکون له انفراد بفعل, لكن هذه 
القوة تفعل بذاتها بلاآلة, و ذلک لالها تعقل ذاتها وتعقل آلتها وتعقل آنها عقلت, 
ولیست لها آلة الی آلتها ولاالی ذاتها وفعلها. ولو کانت تعقل بألة لکانت لاتعقل 
wy‏ ولاذاتها ولافعلهاء إذكانت الآلة لها بينها وبين غيرهاء ولم يكن بينها و بين 
ذاتها وآلتها و فعلها آلة. ولهذاکان الحس لايح ذاته ولاآلته ولا لحساسهه لکد 
كان بحس IL‏ 

فاذن للجوهر الذى له قوَةٌ العقل انفرادٌ بذات وقوامٌ بذات. ولوكانت تعقل 
al‏ لكانث الشيخوخة توجب فی کل شیخ وهنا فى العقل»كما توجب وهناً فى 
الوهم والحدس والحس والتخيّل. فان ذلك بسبب أن فعل هذه القوى بالآّلة. 
فاذا كات الآلة كل الفعسل, ولواعطى الشسيخ بصراً مثل pa ltl pe‏ 
كمايبصر الشباب. 

فقدبان أنْ العقل ليس بألة جسمائيّة, وإلاً لكان لايمكن ان يبقى على حالة 
واحدة فى الشميوخ البثّة. ولكنّ العقل فى اكثر الأمر بيزداد قوّة بعد الاربعين 
ish Sle,‏ البدن فی الضعف. 

Lal,‏ فلوكان العقل فاعاً بآلة من البدن لكان تة الل تق 
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باستعمالها فى المعقولات الصعبة لانفعال الآلة. ولسكانت إذا ادبيرت عن معقول 
قوى لم يدرك الضعيف. لأنّ الآلة تكون انفعلت. مثل أنّ الحسّ يضعفه استعمال. 
المحسوسات القويّة ويبقى بعدها فيه أثر يمنعها من الشعور بالمحسوسات العقليّة 
الضعيفة, وهذا فى الالوان والطعوم والأرايبح والأصوات والملامس واحد. 
ولوكانت هذه القوّة العقلية تعقل بجسم لماکانت تعقل الاضداد بعقل واحد. 

فهذه اقناعات يمكن أن تُرَدٌ إلى البرهان. ULE‏ الحقیقی فهو ماسلف ذکره. 
وهيهنا براهين أخرئ حقيقيّة لانطرّل الكتاب بتعديدها. 

فقدبان واتضح أن النفس الانسانية مستغنية فى القوام عن البدنء وفساد 
البدن لیس C‏ لفسادها. وذاته ليس سبباً لفساده, وضذه ليس سبياً SY cooled‏ 
الجوهر لاضدْله؛ وعلیّه الموجدة وهو العقل الفعال لیس سبباً لفساده, پل لوجوده 
و کماله. فلاسبب له ٍذن فی‌فساده, فهو اذن باق دائما. 


[فصل ۱۰] 

فى حل شبه اعتمدها بعض من يرئ ol‏ النفس الناطقة كمال غير مفارق 

ویجب آن لانشتغل بما یقال: إنّ النفس لوكان كمالاً مفارقاً لكان كالرَبّان 
لاسفينة وکان بجوزآن بدخل ویخرج مثل مایدخل ویخرج الربان. وذلک أله لس 
إذا شنبّه شیء بشیء من جهة فیجب آن شبّه من كل جهة,. Vy‏ اللفس تسوصف 
بالدخول والخروج. بل هی بذاتها فی الجوهر مباین لکل مکان و مکانی. ولکن 
يقال إِنّه فى هذا البدن, لأنّ تدبيره و تحريكه ومبادى إدراكه والقوى الفائضة منه 
مخصوصة بالبدن الذى إِنّما وجدت هذه النفس مع وجوده وأَنّ هذه العلاقة بينهما 
اب مائبت الجسد. فاذا فسد البدن بقی ذلک الجوهر مفارقاً بحاله. 

ولابمایقال: إلّه لو كانت مفارقة للبدن لماکان بتحد منها حیوان او انسان 
واحد كمابتحد أشياء من الصورة والمادةء فنقول: إِنّه بالحقيقة لايتحد من المادّة 


yos‏ المبدأ والمعاد 


والصورة شی» واحد من کل جهة, بل بتحد منهاشیء هو واحد بحده الکانسن 
منهما اويفعله الذى يتم من صورتهء وتکون الصورة مختصة فى تكملها بهذه 
المادّة. لكن اتّفق فى الصورة المادّية أن لايتمٌ منها هذا المعنى؛ إلاأإن یوجد فی 
المادّة منطبعةٌ بل وجودها لا يمكن إلاّ شکذا: ان حدوث شیء واحد منها 
یقتضی هدا. 

فان کانت الصورة لیست مادية, لکنها ُکمل ماد و بحدث من اختصاص 
فعلها به نوع من ماد محسوسةٍ وصورة معقول.فلا کبیز عجب. فان مفارفة الذاتین 
فى الجوهر ليست تمنع اتحاد ذات واحد. و کذلک ذا افترقافی ماسوی الذات» 
وکان هذا مکائیاً وهذا غیر مکانی, اوکلاهما مختلفین فی مکانیهما. 

والعجب أَنّ هذا قائل هذا القول بحمل هذا العقل الفغال فیطبعفی مادة 
هذا الجسم ویجوّز منهما آن بحدث انسان کامل من جهة مساهو انسان کامل. 
والعقل الفعال أبعد الأشياء من أن ينطبع فى المادّة, 

وبعد ذلك فيجؤز أن يكون العقل الفعال الغير المائت والفاسد 
ولا المتجرّى فى زمان واحد موجوداً فى أبدان غير واحمدة على سبيل الحلول 
بواسطة التهیو الذی للمزاح. فهو لایستفرب هذاءویستغرب غيره. 

ولابمايقال: أنّه لو کانت النفس مفارقة الذات للبدن لکان البدن لاابفسد 
بمفار قة اللفس, كما ان السفینة لاتفسد بمفار قة الربان, SU‏ السفینة اما لاتفسد 
عند مفارقة الربان بان صورتهاالتی لها بما هی سفینة,کونها بحیث تصدر منها ما 
اتحدت له. ولیس لذلک المعنی اسم, و کذلک الجسد لایفسد عند مفار قة النفس 
صورته الجسدانية ویفسد کونه بحیث یصدرعنه افعاله من جهة ماهولاجسد فقط, 
بل حيوان أو انسان. وهذه الصورةطبيعية ذائية, وتلک العلافة التی بین السفينة 
والرببان صناعينة. وزوال المعنی الصناعی لایکون گزوال المعنی الطببعی: 
وکذلک التأثیر الواقع بزوال الربان لایکون ظهوره فی جوهر السفينة کالتأثیر 





الواقع بزوال النفس. 

وبالجملة لابجب أن نشتغل فىهذه الأشياء بالأمثلة, بل بالبر اهین, وقدبینا 
al‏ قوة العقل بجوهر غير جسدانى ولامنطبع فی جسد. ونسميّه Cs‏ ناطقة. 

فصل [S‏ 
فى أنّ النفس الناطقة كيف تكون سبباً للقوى النفسانيّة الأخرئ فينا 

وهذه النفس الناطقة هى سبب أيضاً للنفس الحسماسة و النامية والمحرّكة 
فى الانسان'وإن كان سببها فى غير الانسان غير هذه النفس.وهوالعقل الفعال. 
على أنّ العقل الفعال أيضا سببٌ مع نفس الانسان لسائر القوى التى فى الانسان. 
ومثال ذلك أنّ من شأن النار اذا وجدت كوّة اومنفذاً فى بيت آن تضیء اوتسسشن 
هواه. 

فان اتّفق أن كان البيث من التهيّوٌ بحيث يشتعل فيه سراج اوينفذ جوهره 
از فحيند يكون النور والحرارة فيه من الخارجة وا لداخلة معا. فماكان من 
الأبدان المتكونة ذوات الأنفس ليس يمكنه أن يقبل من العقل الفعال جوهرا مثله 
بالقوّة بل آثارأً منهقيْلَ القوى النفسائيّة فقط بحسب تههيّوٌه؛ و ماکان بسحیث 
يمكن أن يقبلهذا الجوهر قبله. فحدث من ذلك الجوهر ومن العقل الفعّال معاً 
فيه القوى النفسائية. | 

[\Y Jai] 
فى أنّ النفس الناطقة تحدث مع حدوث البدن‎ 

ونقول: إنّ هذا الجوهر حادث مع حدوث البدن الانسانی و ذلك OY‏ 
الأنفس الانسائيّة كثيرة بالعدد, وهى جواهر غير هيولانية؛ فكثرتها إِمّنا أن تكون 
لذاتها اولعلة المادّة والهيولى. 

فان كانت كثرتها واختلافها بالعدد لاختلاف ذواتها فالفرق بين الأنفس 
الانسانية بالفصول, وظاهر أنّ هذا محال. بل الأنفس الانسانيّة نوع واحد. فينبغى 


۱۰۸ المیدا والمعاد 


آن یکون اختلافها بسبب الابدان التّى لها. ولأجلها تكثّرت. مم إذا تكرت فى 
الحدوث معها صار لكل واحد منها ذات على حدؤ وأیضاً اکتسبت هینأت مادیة 
بها تتغایر. 

وان کان JS‏ نقس زید و عمروٍ بسبب الماةء فاما آن یکون ذلک بدنا زید 
و عمرووإمًا أن لایکون. فان لم يكن بدنا زید وعمروٍ وجب آن یکون بدنا انسانین 
أخرين قبلهماء فائّه لايمكن أن يقال انّ سبب تكثّر هما أبدانٌ قبل AEA olai‏ 
لابدنازید و عمريء فانه إن كان حال بدنين لهما حال بدنى زيد و عمروٍ فليس 
ولاشیء من الأبدان سبب تکترهماء ٍذکاناقبل کل بدنين همامتکترین مختلفین, 
بل يجب أن یکون بدنان لامحالة هماعلتا تكّرهما. فأنّ الأمر الجزئئ علْتهُ أمر 
جزئىّ والأمر الكلى A ile‏ كلئ. فتكثر النفس الانسانيّة على الاطلاق لتكثر 
الأبدان الانسانيّة على الاطلاق. وام تکثر هذین النفسین فلتکتر هذین البدین 
لاغیر. فقد وجب أنّ النفس الانسانيّة علل تكثّرها أبدان انسائيّة. فلايجوز أن 
توضع سابقة لتلک Wy ola‏ لم تكن متكّرة ولم تكن نفس زيد غير نفس 
عمرو, و کل واحد لیس لهعظم؛ ولايجوز أن ينقسم الی اشنین مستفر قین الب 
فوجب أنلايصير فى الحال الثانية نفس زيد غير نفس عمرو, ولا بالعدد. وهذامحال. 

فقدبان أن الأنفس الانسانية حادثة مع حدوث الأبدان الانسانيّة, ولابجوز 
أن يكون ذلك على سبيل الاتفاق والبخت. بل هو على المجری الطبیعسی SN‏ 
لامر الاتفاقی لابكون دائما اواكثرياً. وهذا دائم لكل نفس. 

oa le LS al ots‏ إنسان على المزاج الخاص بالانسان فیتوآد معه 
نفس انسائيّة علتها العقل الفعّال He ab tole IS BY‏ 

[فصل ۱۳] 
فى منع التناسخ 7 
وإذاكان هكذا فلايجوز أن تكون النفس التى تفارق تعود فتدخل as‏ آخر 


آبن‌سینا ۱ ۱۰4 


من الناس. فان البدن الحادث یحدث له معه نفس, فان صارله نفس آخری صار 
ذلک الانسان ذانفسین, لكن كل انسان انّماهوذونفس واحدة. ولاشعرإلاً بنفس 
واحدة, وان کانت له نفس أخرى لابشعر بها ولايحدث له منها فائدة فليست تلك 
Cas‏ له OA‏ كون النفس فى البدن ليس أنّها تودع زاوية من البدن, اويكون 
عرضًا فى جزء من البدن, بل على أنّها مديّرة للبدن مستعملة له. فقدبان و وضح 
أن الانفس الانسانية حادثة وباقية بعد المادّة بلاكرور فى الأبدان ولاتناسخ. 
[فصل [V‏ 
فى الدلالة على السعادة الآخريّة الحقيقيّة وأنها یف تنم بالعقل النظری 
والعملی معاء وأنَ الأخلاق الرديّة كسيف تضادها. ولم امسر نابالعدالة, 
| والاشارة إلى الشقاوة التى تقابلها 

والذى بقى علينا أن نوضحه أحوال الأنفس بعد المفارقةء ویجب آن نقدّم 
لذلك مقدّمات فنقول: إِنْ لکل قوّة فعلاً هوكمالها. وحصول كمالها سعادتهاء و 
كمال الشهوة و سعادتها هو اللذة, وكمال الغضب وسعادته هوالغلبةء و الوهم 
الرجاء والتمنی, والخیال تخیل؛ المستحسنات. و کذلک کمال الاانفس الانسانة 
أن يكون عقلاً مجرداً عن المادة وعن لواحق المادة, فان النفس الانسانيّة ليس 
فعلها الذی یختص بها ادراك المعقولات فقط, بالبمشار کة البدن آفعال آخری 
لهایحسها سعادات, وذلک اذاکانت هی علی ماینبغی, وذلک آن تکون e SQL‏ 
الأفعال سائقة الى العدالة. 

ومعنى العدالة أن تتوسّط النفس بين الأخلاق المتضادّة فيما تستهى 
ولاتشتهى. وفيما تغضب ولاتغضبء وفيما تدبربه الحياة ولاتدبر 

والخلق هيئّة تحدث للنفس الناطقة من جهة انقيادها للبدن و غير 
انقيادهاله, فان العلاقة التى بين النفس والبدن توجب بينهما فعلاً وانفعالاً. والبدن 
بالقرّة البدئيّة بقتضی d y ul‏ والنفس بالقوّة العقليّة تقضى أموراً مضادّة 


1 المبداً والمعاك 


لكثيرمنها. 

فتارة تحمل النفس على البدن فتقهره. وتارة تُسلّم للبدن فيمضى البدن 
das 5‏ فاذا تكرّر تسليمه له أحدث ذلك فى النفس هيئّة إذعانيّة للبدن حتّى أنه 
يعسر عليه بعد ذلک ماکان لایعسر قبل من ممانعته وكفه عن حر كته وإذاتكرر 
منعه له حدث فی النفس هينة غالبة يسهل يذلك عليه من معاوقة البدن فيما يميل 
اليه ماكان لاسهل قيل. 

وإنمايقع هيئة الاذعان وقوع أفعال من طرف واحد فى التقصير 
والافراط. gil‏ هيتة الاستبلاء‌بان بجری الا فعال علی التوسط, فلایمکن 
ایجاب شی» بعد سلب شی». فان الفاترمثلاً لاحارّ ولابارد با لحقيقة. فان الهيئة 
الاستيلا ني A E Aut e]‏ من جوهر النفسء بل من طبع التجرد والتفرد عن 
المادّة ولواحق المادّة. والهيئّة الاذعائية هى الغريبة المستفادة من المادّة المعمادة 
لماعليه مقتضى جوهر النفس. 

فسعادة النفس فى كمال ذاتها من الجهة التى تخصها هو صيرورتها عالما 
عقلی؛ وسعادتها من جهة العلاقة التى ينها وبين البدن أن يكون لها الهيئة 
ADAM‏ 

ثم اللذة تتبع الادراک لاخصول الکمال, بل اللذةٌ هی ادراک الملانم. 
فاللدّة الحسيّةهى إدراك الملائم الحسّى, ويسجب أن يكون بغتةً. وذلك أن 
الحس اّما پحس بالخلاف, ولایحس شبیه الالة فی الکیف. فاذا استقرّ الكيف 
الحسّی فی الألة لم بحس بها من الوارد عليهاء فانمًا يكون إذا قبل الاستقرارء 
ولهذا تكون اللذة الحسيّة هى الحس بالملائم بغتة. وأما الملائم الحسّی فاذاووصل 
و وجد ولم يحس لم يكن لذَّة. فكذلك الغلبة إذاوقعت ولم يحس بهالم تكن لذة. 

وفدأخطأ من ظَنّ أنّ اللذّة الحسيّة هى الرجوع الى الحال الطبيعيّة. فاذا 
بلغت لم تكن لذَّة. فانَّ هذا ليس بلذَّة بل سبب فى بعض الأشياء لوقوع اللذّة. 


ابن سينا ۱۱ 





لكن اللذة هی الاحساس بذلک الرجوع من جهة ما ذلک الرجوع مسلائم. و 
بالجملة فا اللذة الحسيّة هى الاحساس بالملائم. وكذلك كل لذَّةِ وملائم كل 
شیء هوالخیر الذی بخصه, والخیر الذى بخص الشىء هو كماله الذى هو فعل. 
لا فو ته, 

فملائم النفس الناطقة Chia‏ الخير المحض والموجودات الكائنة عنه على 
النظام الذى يجعلهافى واحدة واحدة مستفادة من الواحد الحق وتعقّل ذاته. 
فادراک النفس الناطقة لهذا الكمال هو لذّنّها. 

وقد يجورٌ أن يكون الكمال الذى للشىء بالطبع قديصل إليه ويحصل له 
ویدر که, فلا یلتذبه. او يشتهى ويلتذٌ ماليس بالحقيقة لذيذاً لسبب خارج, لا هذا 
al‏ غريب غير ذاتی ded al‏ عارض غریب, لامحالة. وهذا مثل ما آن الحاسة 
الذوقية إذا عرض لها آفدٌ لم تستطب الحلوء ولم تلت به, وربما اشتهت من الطعوم 
مالیس لذیذا بالحقيقة. و کذلک الشم لاروایح. والسبب فی ذلک آن لاتشعسر 
بالملائمة. 

و کذلک لیس بعجیب آن لاتستلذٌالنفس الناطقة بمايحصل لهامن كمالهاء 
de,‏ غير ذلكء امّا لمرض نفسانی. ولا للبدن النی بقارنها. 

وكما أنّ الآفة إذازالت عن الحاسّة عادت الی مالها بسالطبع, فکذلک 
مقارنة النفس للبدن إذابطلت ورجعت النفس إلى جوهرها وجب أن يكون لها من 
اللذة والسعادة مالايمكن أن يوصف اويقاس بهاللدّة الحسيّة, وذلك لأنّ اسباب 
هذه SU‏ أقوى واكثر والزم للذات. 

BSG Gig Eb‏ الادراک عقلین محصل لحقيقة الشیء الملاشم والخیر 
الخاصّ بالمدرك. وأما الشهوانئّ فادراکه ظاهری غیر متوغل الی حقيقة الشی» 
الملائم, بل إتما يسصل إلى ظاهره و بسیطه. وکذلک مایجری مجراها. ولان 
المدرك والمنال ليس مأكولاً اورائحة او ماأشبههابل الشىء الذى هوالبهاء 


۱ الميدأ والمعاه 





المحض والخیر المحض والذی عنه يفيض كل خيريّة وكلّ نظام و کل لد 
SUS,‏ مایعد من الجواهر الروحانية الملکیة التی هی معشوقات بذواتها. 

وأمّا اکثر, فلانْ مدرک العقل هوالکل ومدرک الحس بعض من الکل, 
والحس پعض الاشیاء المحسوسة یناه ویعضها پلائمه, والعقل و کل مدرک 
معقول بلانمه ویکمل ذانه. 

وامّا آلزم للذات, فلأن الصور المعقو لة التی یعقلها العقل تصیرذاته, فیری 
ذلک الجمال لذاته, والمدرك أيضاً ذاته.فالمدرك والمُدرى راجع كل واحد 
منهما على الآخر. فوصول سبب الالذاد الى المستلد et‏ وغل فى ذاته. وهذه 
اللذة شبيهة باللذّة التى للمبدأ als SOM‏ بادراك ذاته, وللروحانيين. 

ومعلوم أنّ اللذّة التى لها والسعادة فوق لدّة الحمار بالجماع والقضم. 
ونحن لانشتهى هذه اللذّة بالطبع, بل بالعقل, ولانحن إليها ولانتصوّرها. وإن كان 
البرهان والعقل يدعوان إليها. 

ومثلنا فی ذلک مثل العتین. فائّه لايحن الى لذَّة الجماع ولايشتهيه. SY‏ 
لم یجرّبه ولم یعرفه, وٍن کان الاستفراء والتواتر يعرّفه وجود ذلك ويدله على أنَّ 
هاهنا للجماع لذَّه. فكذلى حالنا فى اللذّة التى نعرك وجودها ولانتصوّرها. 

ولوکنا نتصور كيفية ملائمة المعقولات للنفس او شعربها, لكا لاندركبا 
الا ویحصل لنا هذه اللذة والسعادةبولکنا لاندرکها ولاندرک الملائمة التی لها 
من جهة الشعوربها بسبب المادة. فاذا فارقنا البدن وکا قدحصل لنا العقل 
بالفعل وکنا بحیث یمکننا آن نقبل علی العقل الفعال بالذات JUS‏ القبول. طالعنا 
dad‏ المشوقات iin‏ واتتصلنا بهاء ولم يكن لنانظر البّة إلى ماتحتنا مسن 
العالم الفاسد, ولا ذکرنا شین من أحوالها. وحصلنا فى السعادة الحقيقيّة التى 
لايمكن أن توصف. 

ونحن فى الدنيا وفى البدن قد نلتذّ بعض اللذَّة بادراى الحق uU S‏ 


انسیا ۱۳ 





ضعيفة is‏ خاملة لعلة البدن, وإنّما يمكننا أن نتوصّل إلى هذه السعادة إذا فارقنا 
البدن على الحقيقة. وإنما يكون مفارقتناا لبدن على الحقيقة إذا فارقنا وليس فينا 
هيئة بدنية مما يحصل على سبيل الاذعان. فانا فى الدنيا لم نكن مستغرقى 
الأنفس فى الأبدان وكان البدن مع ذلك يعوقنا عن الشعور بلدَّة الكمال النى 
نکتسبه من غیر مخالطة ولا ملابسةء بل بسبب الهيئات التى للنفس مع البدن 
وللاقبال اللى للنفس على البدن. فاذا فارقت النفس البدن و معها تلک الهینات 
بأعيانها كانت كأنْها غيرٌ مفارفقه فهذه الهیئات تمنع النفس عن السعادة بسعد 
البدن, ومع ذلك فیحدث نوع من الاذی عظیماء وذلک لا هذه الهینات مضادة 
لجوهر النفس غريبةء و کان اقبال النفس علی البدن یشغل النفس عن الاحساس 
بمضادتها. والان |ذزال ذلک الاقبال فیجب آن تحس بمایضاذها فتتأذی به آشد 
M‏ 

وهذا نظيرٌ لمن به آفة او مرض وله شغل شاغل فيغفل عنه. فاذا فرغ عن 
ذلك أحسّ به. ولكن لأنَّ هذه الهيئات غريبة فلايبعد أن يكون ممّايزول على 
الدهر. ويشسبه أن تكون الشرائع جائت بمثل ذاالمعنى, فقيل: «إنّ الموّمن الفاسق 
لايخلذ فى العذاب». 

وأمّا النقص الذاتى للشاعر به فى الدنيا والكاسب شوقاً لنفسه إليه ثم 
تارك الجهد فيه ليكتسب العقل بالفعل اکتساباً تاما؛ والمعوّل على العصبّة 
والجحد: فهى الداء العياء. والألم الكائن عنه بازاء اللدّة الكائنة عن مقابله. 

وكما أنّ اللذة الآخريّة أجل من كل احساس ملانم, من مزاج او التیام 
تفرّق اتصال, كذلك ذلك الألم أشدٌ من کل إحساس بمناف من مزاج نارئ او 
زمهریری, او تفرّق امْصال یک ضرب وقطع. ونحن أيضاً لانتصوّر ذلك الألم 
للمعنی النی قرزناه. وكما أنّ الألم الحسّى هو الاحساس بالمنافی بالشوق 
والحركة إلى ضده »كذلك هذا الألم. 


۱۹۴ المبدأ والمعك 


UY GSI ST LS,‏ عرضت له لایشحس بالسبب المولم والمريض 
لایشتهی الطعام وإن كان به جوعٌ بولیموس وهو لاشعربه, فأذا زال السیب 
آحس بالشوق الطبیعی‌النی له الی راحته وعذابسه وسعادته؛ ک‌ذلک النفس 
فى البدن لابشتت منها الشوق الی US E‏ لها النی بخصنها بعدالتنبیه له اذا 
فارق الپدن وخلا بماله فی جوهره. 

واعلم أنه کما أنْ الصبیان لایسحنُون باللذات والالام التی 
تخص المدر کین ویستهزوون بهم وإنّما يستلذون ماهو بالحقيقة غير لذزيذ 
ویکرهه المدرکون. کذلک صبیان العقول, وهم Jal‏ الدنسیا والبدنسیون, عند 
مدرکی العفول. وهم الذین تخلصوا عن المادة. 

[فصل ۱۵] 
فی‌السعادة والشقاوة الوهميّة فىالآخرة دو نالحقيقيّة 

WG Holl Ga ul,‏ إن كانت خيرة ولم يحدث فيها شوق إلى 
المعقولات البتة على سبيل اليقين, Lf‏ اذا فارقت المادة بقیت, S‏ كل نفس 
ناطقةٍ باق ولم Sls‏ بالهيئات المنافية. وحصل لها السعادةٌ ALE‏ فان رحمةالله 
واسعدٌ. والخلاص فوق الهلاك. 

قال بعض أهل العلم'. ممن لايجازف فىما بقول, قولاً سمکناء وهو ان 
هؤلاء إذا فارقوا البدن وهم بدنیون, وليس لهم تعلق بماهو أعلى من الأبدان, 
فيشغلهم التزام النظر اليها والتعلق بها عن الأشياء البدنيةء وإلمالأنفسهم 
انهازينة آبدانهم فقط, ولاتعرف غير الأبدان والبدنيّات» آمکن آن بتعلفهم نوع 
" شوقهم إلى البدن ببعض الأبدان التى من ثسأنها أن تتعلق بها الأنفس, لانها طالبة 
بالطبع. وهذه مهيّاة بهيئة الأجسام دون الأبدان الانسانيّة والحيوائيّة التى ذكرناء 
ولو تعلق بها لم تكن إلا Cas‏ لها؛ فيجوز أن يكون ذلک جرماً سماویشا, لا آن 

.)۳۵۵ قال نصيرالدينالطوسى: وأظنه بریدالفاراپی. (شرح الاشارات, ج ۳. ص‎ ١ 


ابن‌سینا ۱۵ 





تصير هذه الأنفس أنفساً لذلك الجرم و مدبّرةٌ له ؛ فان هذا لایمکن. بل بستعمل 
ذلك الجرم لامكان ell‏ ثم تتخيّل الصور التى كانت معتقدة عنده وفى وهمه. 
فان کان اعتقاده فی نفسه و فی افعاله الخیر و مسوجب السصادة, رأی جمیلأ 
Moa‏ أله مات» وقبر» وكان سايرما فى اعتقاده للأخيار. 

قال: ويجوز أن يكون هذا الجرم متولداً من الهواء والأدخنة والأأبخرة: 
مقارناً لمزاج الجوهر الذى يسمّى روحاًء الذى لايشك الطبيعيون أَنّ تعلق النفس 
بهء لا بالبدن, وأثه لوجاز أن لا يتحلل ذلك الروح مفارقاً للبدن والأخلاط. 
ويقوم. لكانت النفس تلازمه الملازمة النفسانية. 

JU‏ وأضداد Vo‏ الأأشرار يكون لهم الشقاوة الوهميّة أيضاً. 
ويتخيلون أنه يكون لهم جميع ماقيل فى «السنّة» التى كانت لهم.من العقاب 
للأشرار؛ وإِنّما حاجتها إلى البدن فى هذه السعادة والشقاوة, بسبب ET‏ التخيل 
Ee dU aus, UI] en ally‏ 

و کل صنف من آهل الشقاوة والسعادة یزداد حاله باتصاله بماهو من 
جنسه وباتصال ما هو جنسه بعده به. 

والسعداء الحقیقییون یتلذ ذون بالمجاورة, ويعقل کل" و احد ذاته و ذات 
مایتصل به, ويكون إتصال بعضها ببعض, لاعلی سبیل اتصال الأجسام فتضیق 
عليها الأمكنة بالازدحام ولكن على سبيل اتصال معقول بمعقول, فيزدادفسحة 
بالازدحام. 

BLA 
الشروع فی ذکر النبوة وأنْ الانبیاء كيف يوحى اليهم بالمعقولات‎ 
بلا تعلم بشرى‎ 

الناس المستحقون لاسم الانسائية هما لذين يبلغون فى الآخرة السعادة 

الحقيقيّة, وهوّلآء على مراتب أيضاً. وأشرفهم وأكملهم الذى يختص بالقوّة 


۶ المیداً والمعاد 


ols WI A gall Sly a gall‏ لال قد تجتمع فی انسان واحد. وقدلا تجتمع. 
بل تتفرق. 

فالخاصة الواحدةٌ تابعةٌ للقرة العقلّة. وذلك أن يكونّ هذا الانسان, 
بحدسه القوی جداً.من غير تعليم مخاطب من الناس له يتوصل من المعقولات 
الاولئ إلى الثانية فى أقصر الأزمنة, لشدّة اتصاله بالعقل الفعال. أما أنّ هذا وإن 
gad Lat Bal als‏ ممكن غيرٌ ممتنع. فبیانه بما آقول: 

إنّ الحدس لیس ممایدفعه العقلاء. والحدس هو التفطن للحد الاوسط 
من القياس بلا تعليم. واذا AE‏ الانسانٌُ 28 جميع‌العلوم جاءت بالحدسء فهذا 
حَدّس شیناء وذلك الآخر تعلّم ما حدس Gá din‏ شیناً آخر. کذلک. حتی 
بلغالعلم میلفه؛ فکل مس فالحدس e Gi‏ والنفسن القويّدُ فحدس كل مسأل 


عليها جائز. ليس بعض المسائل أولى من بعض. ثم مسن الأنفس ماهو 


کثیرالحدس. ومنه ما هو قلیل الحدس. 

وکما أنْ النقصان فی الحدس ينتهي الی عدم الحدس, فیکون واحد من 
الناس لاسبیل له الی حدس شیء او تعلم, بل ویکون ممن لایمکنه آن بعلم شیناه 
لضعف قوة ذهنه؛ كذلك يمكن أن يكونٌ فى طرف البادة من بسحدس اکثر 
الاشیاء ls yl‏ حدساً لقوّة نفسه, لأنّه ليس لقوّة الذهن حدٌ لايجورٌ أن يتوهّم 
ازيدمنه. إلى أن يكون حادساً لکل معقول, وهنالک تکون النهاية. 

Sls,‏ الحدس أيضاً قديقع فى زمان أطول وفكرة Jo‏ وقديقع فى 
زمان أقصر وفكرة أقصر. ذفكذلك قديمكن أن يكون للحدس القصير حدٌ 
اوقریب من الحٌد. وللطويل حدّ اوقریب من الحد. 

فبيّن من هذا أله ليس يمتنع أن يوجد من أشخاص الناس من حدس 
المعقولات كلها او اكثرها فى فصر الأزمنةء فسيستمرٌ من الأوائل العقليّة إلى 
الثوانى العقلية على سبيل التر كيب استمراراً نافذاً. 


د 


ابن سينا ۱۷ 


ولايبعد أن يكون مثلُ هذه النفس قوت غير Pos‏ للطبيعة, وممتنعةٌ على 
' المجاذبات الشهوانية والغضبة 3 علی ما Soe‏ بهالعقل. 

فهذا هوآشرف الانبیاء tel,‏ وخصوصاً إذا انضمّ إلى خاصنته هذه 
سایرالخواص التی آذکرها. وهذا الانسان کنْ قوته العقلِةٍ کبریتٌ والعقل الفعال 
نار فیشتعل فیها دفعة ویحیلها ٍلی جوهره, LS‏ النفس التى قيل لها: «يكاد 
زتها بضیء ولولم تمسسيه نار نور على نور». 

[فصل ]١7‏ 
فى أنّ الوحی بالمغيبات كيف يكونُ والرؤيا الصادقةً كيف تكونٌ وبماذا 
تارق النبوةالرؤيا 

وأمّا الخاصّةٌ الاخُرئ فهى متعلقة بالخیال النی للانسان الکامل المزاج. 
وفعل هذه الخاصة هو الانذار بالکائنات, والدلالة علی المغیبات؛ و قدیکونْ هذا 
لاکثر الناس فى حال النوم بالرؤيا. وأما النبى فائّما يكونٌ له هذه الحال فی حال 
النوم واليقظة she‏ 

فامًا السبب فى معر فد الكائنات فاتصالٌ النفس الانسائة بنفوس الأجرام 
السماويّة التى بان لنا فىما سلف UT‏ عالمةٌ بما يجري فى العالم العنصرىء وأن 
ذلك كيف هو وأنّ هذه الأنفس فى الأكثر ما تتصل بها من جهة مسجانسةٍ 
بينهماء والمجانسةٌ هى المعنى الذى هناك يقرب إلى مهمات هذه. 

فاكثّر مايرئ مما هناك هو مجانس لأحوال بدن هذهالنفس او من يقرب 
as‏ وان كانت تتصل اتصالا كلياً os Gusto a uas ua js Uu‏ 
یقرب من هممها. وهذا الاتصال هو من جهة الوهم وا لخیال, وب‌استعمالهما 
فى الأمور الجرئيّة. وامّا الاتصال العقلئ فذلک شیء آخر, ولیس کلامنا فیه. 

a‏ الخیال يقطعه عن خاصن أفعاله فى اليقظة شینان : حد هما دون 
وهوالحس. فان اللفس والحاس المشترک ]ذا آقبلا علی الانسفعال من 


۱۸ الميدأ والمعاك 


المحسوسات اعرضتا عن الخیال. وجَدّبتا الخيال اليهما وفعلا فيه وشغلاه عن 
فعله الخاصّ, فلم يكن للخيال فعل توی. والثانی فوقه, وهو العقل, فان العقل 
Jad) BEAM‏ من الاشتغال بفعله الخاص, لاستعماله ایاه آَل لنفسه دائماء وبهذا 
لابتمکن التخیّل من الاقبال علی الصور غیر الموجودة. 

واذا سکن فعل آحد الشیئین قوی الخبال. اما الحس؛فاذا تعطل فعله عند 
النوم, وامّا العقل فاذا لم تصلح الالة لاستعماله لها لسوء المزاج. ولهذا بتخیل 
الحاس أفوراً ليستء فيقوؤى ذلك فى خيالهم, حتّی یکون حاله حسال الموجود 
والمأخوذ من الحس. فينعكس الصور الخياليّة الى الحاسة المشتركة فتتصور 
فيهاء فنكون كأنّها مشاهدة. فانّ الحاسّة المشتركة قد تقبل الصور من الحواس 
الجزئيّة وقد تقبل من الخيال والوهم, فاذا حصلت فيها صورةٌ وتأكدت انعكست 
إلى الحواسن الجزئيّة, فصارت فيها بالحقيقة وكأنها مشاهدة من خارج. 

ولولا هذا لم يتخيّل للممرورين مالیس. فلان الحس شاغل للنفس بما 
فى المحسوسات عن الرّجوع إلى ذاتها. وشاغلٌ Land‏ للخيال بما ody yt‏ عليه عن 
الانفراد بقوة فعله. 

كان الأكثر من الناس غير متصلين بالأنفس السماوية فى حال اليقظة. بل 
كالمحجو بين عنها. فاذا ناموا فربّما وجدوا فرصةً لذلك:وريّما كان فى الخيال إذا 
کان من آمور سالفةٍ او اشتغال بمحا كاةٍ أحوال مزا جیقه فسیجذب النفس إلى 
باطلها ویقطعها عمّا لها فی الطبع آن تتصل به. فان وجدت فرصة شاهدت 
UE eM‏ التی من هذا العالم فی ذلک العالم فربما آخذها الخیال بحالها ولم 
ينتقل عنهاء وهذا بقبل أيضاً. ففى أكثر الأمر يأخذ الخيال ويحاكى كل ماشاهد 
من ذلك بأشباه وأضدادء على ما هو فعله بالذات. 

وربا لم بشتغل اللفس بذلک بل حفظ ما رأى بعينه وربّما استغل بذلكى 
فحفظ ما تخْيّل ولم بحفظ ما رأى. ثم المعبر يمن ويحدّس أنّ هذا الخيال 


MA ابنسينا‎ 


حكايةٌ عن أ cena‏ یمک LS‏ ان لانسان ربما فكّر فى شىء فشغله الخیال عنه 
وانتقل الى غيره. واستمر فى ذلك شيئا بعد شیء حتی‌ضي الانسان ول فکر ته. 
فاذا قصد ليذكر أخذ يرجمٌ بالعكس أن النى يتخيّله فى الخيال عن أى شىء 
لاحلهء وذلك أيضاً عن أىّ سبب وقع فى وهمه. فلا یزال یرجم القهقری» حتی 


aS J يبلغ‎ 
]۱۸ [فصل‎ 


فی‌الامور العظیمة التی پراها ویسمعها الأنبیاء وهی محجوبة عن احساسنا 

فمن کان خیاله قوياً جدّأ ونفسّه قويّةُ جدأ لم تشغله المحسوسات بالكلية 
ولم تستغرقه» وفضل منه ما پنتهز الفرصة من الاتصال يذلك العالم وأمكنه ذلك 
فى اليقظة واجتذب الخيال معه فرأى الحق وحفظه. وعمل as. Jd!‏ فخيّل 
مايراه كالمحسوس الميصر المسموع, فبعضه يتخيّل شبحاً لايمكن ان يوصف 
حاله» وبعضه كلاماً محكياً على التمثيل الذّى يجرى اليه الخيال مرموز لايكرن 
آحسن منه. فربما بودّی کلاهما اویوّدّی آحدهما اویوَدّی واحد الی خاصی و 
واحد الی عامی. 

وليس تخيّلٌ النبىّ يفعل هذا فى الاتصال بمبادى الكائنات. بل عند 
سطوع العقل الفعّال وإشراقه على نفسه بالمعقولات, فياخذ الخيال ويتخيل تلك 
المعقسولات ویصوّرها فی الحس المشترک فسیری الحس‌له عظمة وق درة 
لاتوصف. فیکون هذا الانسان له کمال اللفس الناطفة وکمال الخیال معا 

[M [فصل‎ 

فى أن الممرورين كيف يتفق لهم أن يخبروا عن المغيبات 

ویتفق للممرورین شمیء من الا نذار بالکائنات, وذلک لانْ مزاجهم ردی 
edis,‏ قوی بسبب الیبس, الغالب على مزاج روحهم الذى فى الدماغ؛ الملطْف 
المجقف إياه. 


qo‏ المبداً والمعاد 


فلر داءة مزاچهم تبطل المقاومة التى تق مسن العقل النظری للخیال, 
فیقوی الخبال aal be SIKA i‏ وحتّئ eI SS‏ بمر به شی 
ولايراه. ويسمع م صوتاً فلايحس به. 

Rs ur‏ إحساسه أيضاً ضعیفاء لفساد مزاج الات الحس» فلا يمانع الخيال 
كثير ممانعة.. والخيال لايمانع النَفْسَ بماهو خیال عن الاتصال بالعوالم العالية, 
بل يجيب إليه. ويشتهى أن بحدث فى النفس أمرمًا فيتخيّله, ولكن إِنّْما يما نعه إذا 
شغله شاغل من حس؛ او أهمّه مهم من تخيّل. 

wisi Ut‏ يشغله شاغل ولم يستولٍ عليه تخل بل كرهت المعانى التى 
كانت تشغله وتهمّه من المتخيلات Js su UL‏ ملالاً ولم يكن الحس 
وحده قوی الاستلاء عليهاء أمكن أن تجد النفسٌ منه فرصةٌ وخلاصاً من 
الشاغلات. ويلزم هذا الخلاص آن بتصل بالعالم السماوی» فان ذلک مبذول له 
وفى سحه مالم بعق عائق» فحيئئذ يشاهد أمورأ من أحوال ذلك العالم. ولس 
هذا لشرف هذا الانسانء بل لخساسته, فاته فی يقظته كالنائم غ غفلة وعدم عقل. 

[فصل [Y*‏ 
فى كيفيّة جوازكون المعجزات والكرامات المختصة بالأنبياء 
وفىالعين والوهم 

وأمّا الخاصّة الثالثة التى لنفس النبى فهو تغييرها الطبيعة, لأنه بمكن أن 
من القَوّة بحيث يصدر عن أوها مها فى غير أبدانها ما قديصدر من اكثر الأنفس 
فى أبدانها من التغيبرات التى هى مباد للاستحالات العظيمة إلى الخير والشر, 
وللحوادث التى لها فى الطبيعة أسپاب كالزلازل والرباح والصواعق. وقد 
قررناء قبل هذا المعنى. 

ثم من شأن الا نفس أن تحدث منها فى أبدانها حرارة قويّةء بالفرح, تكون 
سببأ لدفع كثير من الالام؛ وبرودة قويةء بالغم والخوف تكونٌ سبباً للا مراض. بل 


wa آبن‌سینا‎ 





للهلاک. 

وقد تكون الأوهام النفسيّة أسباباً رام تحدت و حرکات بغير اختيار 
ly thoes‏ الأبدان العنصرية كالها فى الأصل واحد والعنصر لجميع ذلك 
قابل, فان كان الفاعل قویاً اطاعه العنصر لا محالة, وقد قررنا أنّ للنفس أن تفعلٌ 
فی العنصر شین علی مجری فعل الطبيعة, ولکن ‏ بالا سیاب الطبيعية المتقادمة. 

فلا يبعد أن يكون نفس قويّة تجاورٌ بتأثیرها هذا بدئها تکونْ حالها حال 
الأنفس التى ذكرناها. فی فصل العناية والتدبیر,فلیتذکر ذلک هاهنا. 

Ae‏ أن تكونّ العينُ خاصّدٌ نفسائيْةُ من هذا الباب. فانّ العينَ اعتقادٌ 
وجود شىء مع اعتقاد أن لا وجوده أولىء لندرته. فيتبع الوجود ذلك الاعتقاد, 
فدخل مزاج ذلک الشی» آفة. والژوهام التى تنسب إلى بعض الأمم إن صحّت 
فعلى هذا السبيل, وهذا مما لايبعد, وليس قياس يوجب امتناعه. بل القياس 
وچب إمكاله. وإن كان نادراً. وقدذكر أفلاطونٌ شعبةٌ من هذا فى كستاب 
سو فسطيقا. | 

وهذا غايةٌ ماأردنا أن ُودعَه كتابنا [هذا. وكأنًا] قد وفينا يما وعدنا على 
سبيل الاختصارٍ وعلى سبیل اجتناب البراهین الصعبة المبنية علی تسر کیبات 
كثيرة القياس. وإن كانت من القوّة بحيث الأولى أن تذکر, ولکن مُوّثر الا بضاح 
والاختصار وتقريب البعيد إن مال إلى الأظهر فهو معذور. 

ونسئل ll‏ تعالی آن یجتبنا الزيع والزلل والاستبداد بالرأى الباطل 
واعتقاد العجب فیمانری و نفعل. تم الكتاب» والحمدثه رب dU‏ وصلى الله 
علی محمد وأله الطاهرین. علقه العبد الفقیر إلى رحمةاللهتعالى 
محمدبن عیسی‌بن علیابن هیاج لیب فىذى ا لحجة؛ سنة ثمانين وخمس ماية. 
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